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O CIDADAO IDEAL NO LIBERALISMO DE JOHN RAWLS

The ideal citizen in liberalism of John Rawls
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Resumo

O objetivo deste artigo ¢ um estudo do cidadao ideal na obra O liberalismo politico de John
Rawls. No universo tedrico do liberalismo politico, o pensamento de John Rawls corresponde
aum avanco significativo na teorizacdo da sociedade democratica. Especialmente em O
liberalismo politico hd uma contribuigdo valiosa em torno da representacdo do cidaddo em
uma sociedade bem ordenada, de base constitucional. Nesse quadro interpretativo, destaca-se
o conceito de consenso sobreposto, indicado comoforma superior ao consenso constitucional.
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Abstract

This paper is a study of the ideal citizen in the work Political liberalism John Rawls. In the
theoretical universe of political liberalism, the thought of John Rawls represents a significant
advance in theorizing democratic society. Especially in the Political liberalism there is a
valuable contribution around the representation of citizens in a well-ordered society,
constitutional basis. In this interpretative framework, there is the concept of overlapping
consensus, as indicated above the consensus constitutional manner.
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Introducio

O liberalismo politico nascente dos séculos XVII e XVIII erigiu uma representacao
de homem em intima conexao com as revolugdes que contestavam o poder absoluto (até entdo
representado pelo soberano-rei) e a hierarquizacdo do status politico do Antigo Regime.
Liberdade, igualdade politica e razdo sdo conceitos que compdem, de forma superior, o
quadro onde se expressam as faculdades humanas. Logo no inicio do Segundo tratado sobre o
governo, Locke afirma que os homens nascem “livres e racionais” e que a “liberdade do

homem e a liberdade de agdo conforme a sua propria vontade baseia-se em ter ele razao capaz
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de instrui-lo na lei pela qual terd de governar-se, fazendo-o saber até que ponto fica entregue a
liberdade da propria vontade” (1963, p. 40). Assim, desde Locke, ¢ o proprio homem que se
governa através da lei (reconhecida por uma razao independente). O poder social, configurado
nas instituigdes, necessita do assentimento do individuo.

Por isso, uma das grandes contribui¢des do Século das Luzes foi a realizacdo de um
conjunto de reflexdes em torno da liberdade de consciéncia. Em 1784, Kant em O que é o
Esclarecimento (Aufkldrung)? apresenta um dos conceitos fundamentais do I[luminismo: a
autonomia individual.”> Como afirma Ernst Cassirer, Kant enfrentou muitos adversarios que se
opunham a sua “teoria critica”, ja4 que desejavam incorporar tal critica no universo do
“irracionalismo”, que ‘“convertia o sentimento e a f€é no elemento da visdo teoria” (1993, p.
429).

Desde entdo, encontra-se presente juntamente com o conceito de autonomia, a ideia
de um espago publico que ndo viola a referida autonomia individual. A maioridade
propugnada por Kant ¢ a capacidade de utilizar-se do entendimento de forma autonoma. O
apelo kantiano se endere¢ca ao individuo, como assinala a interpretacdao de Foucault: “A
preguica e a covardia ¢ aquilo pelo que ndo damos a ndés mesmos a decisdo, a forca e a
coragem de ter com ndés mesmos a relagdo de autonomia que nos permite nos servir da nossa
razao e da nossa moral” (2010, p. 32).

Estd em jogo nesse apelo kantiano o entusiasmo por um periodo historico que
concede ao homem a liberdade de expressao em um espago publico reconhecido. Essa forma
de consciéncia historica também surge, de forma flagrante, no liberalismo do século XIX,
especialmente em John Stuart Mill. Mas neste ultimo, ja presenciamos uma comunidade
politica (Inglaterra) relativamente consolidada quanto a liberdade civil. Mill (1806-1873)
vivencia (e problematiza) um tipo de sociedade politica liberal onde haja “uma rivalidade
amistosa na busca do bem-comum” (Duncan, 1983, p. 228). Mas, aqui, podemos localizar
uma questao fundamental para a cultura politica liberal: como pensar um tipo de cidadao

(sabendo que o homem ¢ um serque busca o interesse proprio) onde persista uma nogao de

2 Observar que no Ensaio sobre o entendimento humano (de 1689), John Locke ja propde essa forma de
liberdade de pensamento: “Espero que ndo me julguem arrogante se sugiro que progrediremos mais na
descoberta de conhecimento racional e contemplativo das proprias coisas se procurarmos por ele em sua fonte, e
se, nessa busca, usarmos antes 0 nosso proprio pensamento que o de outros homens. Seria tdo razoavel conhecer
pelo entendimento de outro homem quanto enxergar por seus olhos. Quanto mais considerarmos e
compreendermos verdade e razdo por nds mesmos, mais conhecimento real e verdadeiro teremos. A flutuacdo
das opinides de outros homens em nosso cérebro ndo nos torna mais sabios, mesmo que elas sejam verdadeiras.
A ciéncia de outro homem ¢, em nos, opinido, se assentimos a venerada reputacdo sem usarmos, como ela, nossa
propria razdo, para entender as verdades que apresenta” (Locke, 2012, p. 92).
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bem, capaz de ser um elemento de pacificagdo e bem-estar social? Esta ¢ uma grande questao
no universo do pensamento liberal. Locke, Kant, Benjamin Constant, Tocqueville e Mill
responderam a esta indagag¢do segundo seus proprios esquemas interpretativos. O objetivo
deste artigo ¢ mostrar a tentativa de John Rawls de responder a este problema fundamental

das sociedades competitivas e constitucionais.

Valor politico e cultura publica

O pensamento de John Rawls deve ser compreendido ndo s6 na tradicao do
liberalismo politico, mas também em sua polémica com o utilitarismo. A teoria da justica
(publicado originalmente em 1971) ¢ a tentativa de se contrapor a perspectiva utilitarista,
iniciada por Jeremy Bentham. Para Samuel Gorovitz, a critica de Rawls ao utilitarismo de
Bentham mostra que esta corrente de pensamento “ameaga oprimir determinados membros da
sociedade no interesse do bem-estar social” (Gorovitz, 1982, p. 273). Em A4 teoria da justica, o
elemento essencial da boa ordem social € a entidade “justica”. Ainda segundo Gorovitz: “Para
Rawls, a justica ¢ o fundamento da estrutura social. Partindo deste ponto de vista, todas as
decisdes politicas e legislativas devem sujeitar-se aos limites impostos pelos principios de
justica” (Ibid., p. 270).

A teoria da justica indica dois principios fundamentais da justi¢ca. Primeiro, a
liberdade que implica que cada “pessoa deve ter um igual direito de acesso ao sistema total
mais extenso de liberdades basicas iguais, compativeis com um sistema de liberdade similar
para todos” (Ibid., p. 273). O segundo principio indica que as desigualdades sociais e
economicas sO sdo aceitas se trazerem beneficios aos menos favorecidos e,
concomitantemente, propiciarem fungdes e posicdes acessiveis a todos em condi¢do de
igualdade de oportunidades. Para Gorovitz, o fundamento do pensamento politico de Rawls
repousa na ideia de que o amor-proprio ¢ o primeiro dos bens primarios ¢ que o homem
“deseja realizar sua natureza numa situa¢do de livre unido social com outros” (Ibid., p. 274).

E deste ponto de vista tedrico que O liberalismopolitico, publicado em 1993, anseia
complementar as importantes reflexdes de 4 teoria da justica. O que se evidencia na teoria do
liberalismo politico de Rawls ¢ a existéncia de niveis de valoragdo, sendo o valor politico o
nivel que deve prevalecer como superior. Essaé a fundacdo solida para a existéncia de uma

sociedade estavel e justa, cujos cidaddos livres e iguais estdo profundamente divididos por
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doutrinas religiosas, filosoficas e morais, conflitantes. Tais valores politicos sdo distinguidos

de outros valores (ndo politicos):

O politico distingue-se do associacional, que é voluntario de formas que o
politico ndo o ¢é; e também se diferencia do pessoal e do familiar, que sdo
afetivos, também estes de formas que o politico ndo o ¢é (o associacional, o
pessoal e o familiar s3o apenas trés exemplos do nao-politico; ha outros
(Rawls, 2000a, p. 183).

A preservacdo do valor politico como algo superior e isento de um contetdo
doutrinal especifico (referente a um determinado setor ou grupo social) se justifica, pois se
quer evitar o uso do poder estatal (segundo o valor politico conquistado) para se impor uma
determinada doutrina abrangente. Os valores politicos sdo essenciais, pois operam o consenso.
Eles sdo “valores (que) governam a estrutura basica da vida social — os proprios fundamentos
de nossa existéncia — e especificam os termos essenciais da cooperagdo politica e social”
(Ibid., p. 184).

Mas essa teorizacdo em torno do ideal politico em uma sociedade de liberalismo
politico torna-se vazia se nao corresponder a uma exigéncia. Em diversas passagens de O
liberalismo politico, Rawls indica a “cultura publica” e a “razdo publica”. Esses termos
mostram uma forma de educagdo democratica nos cidadaos da referida sociedade liberal.

O valor politico s6 permanece como valor superior se ha um ideal politico liberal. E
este ultimo que permite a todos os cidaddos a possibilidade de endossar os “elementos
constitucionais essenciais”. Por isso a razao publica (que € responsavel, como contexto social,
de promover o ‘“ideal politico liberal”’) deve conter uma série de valores, como o uso
apropriado dos conceitos fundamentais de julgamento, inferéncia e evidéncia, como também
as virtudes da razoabilidade e da imparcialidade.

Eis, portanto, que se configura no pensamento de Rawls, uma forma de cidadania
ideal compreendida em um contexto de pluralismo razoavel de doutrinas conflitantes, bem
como de valores politicos compartilhados (via razao publica). Esse cidaddo ideal deve saber
operar em dois niveis, bem como compreender a normalidade dessa dupla forma de

comportamento social:

Pois sempre supomos que os cidaddos t€ém duas visdes, uma abrangente e
outra politica; e que sua visdo global pode ser dividida em duas partes,
apropriadamente relacionadas. Esperamos que, ao fazer isso, possamos, na
pratica politica de fato, fundamentar os elementos constitucionais essenciais
e as instituicdes basicas da justica unicamente em valores politicos,
compreendendo-se esses valores como a base da razdo e da justificacao
publicas (Ibid., p. 185, 186).
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No fundo, deve haver um senso de justica nos cidadaos. Esses ultimos, ao possuirem
a consciéncia de que o poder politico (em um regime constitucional) se caracteriza pelo
“poder de cidaddos iguais, enquanto corpo coletivo”, possuem (através da cultura publica)
uma mesma concepcao de justica. Isto provoca uma legitimidade da autoridade (politica),
algo indispensavel para a perenidade da estrutura politica.

Ha de se observar que em John Rawls ha um avanco teorico em torno do liberalismo,
comparado, por exemplo, com o da década de 1950. Liberalismo: teoria e pratica, de T. M.
Greene, apesar de ja conter algumas das ideias essenciais de Rawls, idealiza um tipo liberal
que abandona os interesses particulares e ndo mede “esfor¢os em prol da reforma social”
(Greene, 1983, p. 26). As “crengas sinceras” de Greene sdo substituidas pelas ‘“doutrinas
abrangentes e razoaveis” em Rawls. Mas ha um elemento importante neste ultimo que
minimiza o idealismo caracteristico de Liberalismo. teoria e pratica: a presenga da cultura
publica.

Em Rawls ¢ a cultura publica que garante as condi¢des basicas para se erigir uma
sociedade bem ordenada. A cultura publica se explica através de sua presenga no sistema
juridico, bem como nas instituicdes politicas e nas principais tradi¢des historicas. Aqui,
encontramos um principio educativo importante na formagdo do cidaddo com uma doutrina
abrangente e razoavel. Rawls chega a qualificar sua teorizagdo como uma “descri¢ao ideal”,
isto porque se forma um limite-ideal em relacdo ao comportamento politico. O que a cultura

publica proporciona ¢ uma familiaridade de se ver a si mesmo que ¢ inédito:

Concretizar a publicidade plena é concretizar um mundo social em que o
ideal de cidadania pode ser aprendido e, assim, despertar um desejo efetivo
de ser esse tipo de pessoa. Tal fun¢do educativa da concepcdo politica
caracteriza seu papel amplo (Rawls, 2000a, p. 116).

Isto explica a importancia da dimensdo moral nos escritos de Rawls. O cidadao
educado através da cultura publica apresenta “capacidades morais” que o qualifica a ser um
“membro normal e plenamente cooperativo” da sociedade. Portanto, para se chegar a um tipo
de sociedade democratica ideal propugnada por Rawls, ndo basta simplesmente uma boa
ordenacao politica. Deve haver outros elementos, assim como a presenga de uma cultura

publica, que possa formar disposi¢des de ordem liberal. Se em Greene o tipo liberal ja contém
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as caracteristicas para se gerar um “esclarecimento cooperador”,’ em Rawls tais elementos ja

estdo mais delimitados na cultura publica.

O cidadao ideal no consenso sobreposto

Ao se referir ao consenso sobreposto, Rawls destaca dois fatores fundamentais. O
importante ndo € o pluralismo em si, mas um pluralismo razoavel. Isto quer dizer que ndo que
nao sdo aceitas as doutrinas irracionais, absurdas e agressivas. Ja o pluralismo razoavel requer
o “exercicio livre da razdo humana em condicdo de liberdade”. Em segundo lugar, a
concepcao publica de justica deve ser independente das doutrinas religiosas, filosoficas e
morais abrangentes. Ou seja, a justica ¢ concebida de forma politica. Assim, o que Rawls
denomina de “sobreposto” ¢ uma forma de relagdo onde a concepgao politica “se encaixa” ou
“recebe 0 apoio” das varias doutrinas abrangentes e razoaveis.

Um consenso sobreposto ndao pode ser concebido como um tratado (entre dois
Estados, por exemplo) onde se preserva, acima de tudo, os interesses. Por isso, ha dois
elementos no consenso sobreposto que sao fundamentais: uma razao € um objeto de ordem
moral. No consenso sobreposto, os cidaddos endossam a mesma concepgao politica com base
nas razoes religiosas, filosdficas e morais que possui a visao abrangente.

Aqui, Rawls visualiza um problema referente a ordem distributiva de poder: o
consenso serd ainda estavel se houver uma mudanga da distribuicdo do poder? O que Rawls
denomina de modus vivendi ¢ uma forma de consenso instavel. Se ha de fato uma cultura
publica (democrética), o principio de tolerancia serd fundamental para estabilizar o consenso.

E nesse sentido que a teoria do consenso sobreposto de John Rawls necessita de um
tipo ideal de cidaddo. Para além das varias doutrinas abrangentes que a sociedade do
liberalismo politico aceita, ha de existir um cidaddao que se predispde a aceitar “as ideias
fundamentais que parecemos compartilhar por meio da cultura politica e publica” (Ibid., p.
197). Esse cidadao deve se reconhecer como pessoa e individuo de uma “cultura politica e
publica”. Através de suas doutrinas abrangentes o cidaddo deve ser capaz de considerar

“verdadeira e razoavel” a concepg¢ao politica de justica.

*Sobre 0 tipo “liberal sincero”, Greene comenta: “Seu tinico recurso ¢ voltar a nosso modus vivendi, a atitude
liberal de sincera tolerancia para com tudo, exceto a intolerancia. Ele podera viver em paz e tributar respeito aos
membros de qualquer credo, contanto que os requisitos de respeito mutuo sejam acatados e nao repudiados. As
implicitas convic¢des do homem, que se revelam em suas atitudes basicas e em sua conduta diaria, sdo ainda
mais cruciais para o liberalismo do que suas convicgoes explicitas” (1983, pp. 82, 83).
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Ha de se considerar, segundo a argumentagdo de Rawls, que o individuo que professa
uma determinada crenga, saiba distinguir (ou pelo menos ter uma nog¢ao do limite) o que ¢ ser
razoavel para uma razao publica e assentir a uma concepg¢ao tida como verdadeira. Por isso,
Rawls comenta que “o verdadeiro, ou o bem fundamentado em termos religiosos e
metafisicos, vai além do razoavel”. O que o consenso sobreposto exige do individuo € que ele
saiba articular (razoavelmente) sua crenca de forma publica e completa. Isso quer dizer que
entre os valores politicos e nao-politicos, ndo deve haver uma barreira. O que Rawls
denomina de “visdo pluralista” implica que os valores politicos se encontram impregnados de
valores ndo-politicos, embora o primeiro ndo possa ser considerado uma conseqiiéncia desses
ultimos. Como ja haviamos afirmado acima, os valores politicos devem superar os outros
valores: essa € uma condi¢do indispensavel para se efetivar um sistema politico
razoavelmente favoravel a existéncia da democracia constitucional. Assim, temos o seguinte

modelo:

Sua convic¢do ¢ a de que, no espago criado pelas liberdades basicas e outras
garantias de um regime constitucional justo, todos os cidaddos podem realizar seu
modo de vida em termos equitativos, respeitando devidamente seus valores (ndo-
politicos) (Ibid., p. 202).

Percebe-se, com isso, que a cultura publica dever ter essa capacidade de gerar um
tipo de cidadao que aceita “as ideias basicas de um regime constitucional”. Tal cidadao
apresenta uma concepgao politica, que Rawls define como “apenas um guia, para orientar a
deliberacdo e a reflexdo que nos ajudam achegar a um acordo politico”. O cidadao
propugnado por Rawls apresenta uma capacidade para a “cooperacao politica”; isto esta
intimamente relacionado a uma espécie de evolugdo (em termos de consciéncia publica), onde
este cidadao adota o principio de tolerancia e de liberdade de consciéncia.

Para Rawls, em uma sociedade com a estrutura politica liberal, o capital politico
compreende uma série de virtudes (civicas), como: tolerancia, razoabilidade, senso de justica,
disposicdo de fazer concessdes, entre outros. O capital politico ¢ indispensavel para a
existéncia do consenso sobreposto. Rawls concebe este ultimo como uma espécie de “area de
concordancia” onde estdo presentes os valores politicos e outras formas de valor.

Neste momento nos deparamos com uma questdo fundamentalpara a teoria do
consenso sobreposto: o que pode explicar a adesdo do cidadao ao valores politicos (expressos

pelos principios liberais de justica)? Rawls comenta que alguns principios liberais béasicos
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(que regulam as instituicdes politicas essenciais) devem comportar o “contetido de certas
liberdades e direitos politicos fundamentais”. Esses principios devem estar fora (e acima) da
agenda politica; portanto, distante “do calculo dos interesses sociais’. Isso possibilita uma
estabilidade politica e retira dos conflitos de interesse o carater nefasto de introduzir uma
profunda divisdo social. Portanto, as instituicdes politicas basicas apresentam uma dimensio
pedagbgica, na medida em que no cotidiano de seu funcionamento, expressem uma razao
publica. Isso encoraja as “virtudes cooperativas da vida politica”. A razdo publica incorporada
nos cidaddos causa um efeito benéfico: as instituigdes politicas e os procedimentos
democraticos sdo voluntariamente reconhecidos.

Essa ¢ a forga dos valores politicos que como “principios liberais de justiga”, tendem
a alterar as doutrinas abrangentes dos cidaddos. E nesse sentido (quando os valores politicos
sdo fortes o suficiente para alterar as doutrinas abrangentes) que as visdes abrangentes dos
cidaddos sdo razoaveis: aqui, do simples pluralismo se passa a um pluralismo razoavel.

Para que haja um consenso sobreposto de forma profunda & necessario que os
principios e ideais politicos tenham por base uma concepgio politica de justica. E neste
instante que localizamos a grande contribui¢ao de Rawls a teoria democratica: propde-se uma
concepcao de justica como equidade, apartada das doutrinas abrangentes (filosofias) que
erigiram o liberalismo. A teorizacao da justica de Rawls, portanto, deve ser entendida no
modelo democratico contemporaneo.

Rawls argumenta que o consenso sobreposto ndo pode ser confundido com o
consenso constitucional. Sem uma concepgdo politica de justica que utiliza as ideias
fundamentais de sociedade e pessoa (ilustrada pela justica como equidade), ndo pode haver
um consenso sobreposto. Este ultimo assume uma condi¢do ideal, pois opera em sua
profundidade no contexto de uma “cultura publica democratica”. Ja o consenso constitucional
€ o consenso possivel no interior de determinada estrutura social. Rawls qualifica de “nticleo
da classe focal” uma forma de contetdo que indica as “idéias fundamentais mais centrais” e a
“estabilidade”, tendo em vista os interesses. Esse nucleo dever ser capaz de resolver o
problema dos conflitos profundos de interesses: se isso ocorrer, ha a possibilidade da
ocorréncia do consenso sobreposto.

Eis por que Rawls ndo qualifica de utopica a ideia de consenso sobreposto: ela ¢
Ideal. A diferenca ¢ que tal concepgdo (de consenso sobreposto) equivale a existéncia de um

tipo de cidaddo onde as “doutrinas abrangentes ndo sdo inteiramente abrangentes”. Isso
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admitiria um espago para o desenvolvimento de uma concepg¢do politica, fonte do consenso
sobreposto. Rawls comenta que quando as pessoas sentem uma garantia razoavel (baseada na
experiéncia passada) de que as outras pessoas fardo o mesmo, entdo este tipo de cidadao
“ganha uma confianca cada vez maior uns nos outros” (Ibid., p. 216). Ao se atingir esse nivel
de moral publica, podemos dizer que ja presenciamos uma cultura politica desenvolvida em
uma sociedade democratica. Nesta, ha um “equilibrio de razdes (no conjunto maior da razao

publica)” e ndo um “acordo forcado”.

Consideracoes finais

Como afirmamos neste artigo, ha em John Rawls uma representacdo do cidadao
ideal. Tal representacdo estd em intima conexao com o modelo de sociedade democratica que
O liberalismo politico teoriza. Para tanto, fundamental ¢ o entendimento do ser razoavel e ser
racional. Rawls separa essas duas representagdes sobre o individuo. Pessoas razodveis sdo
aquelas que se orientam (através de principios) a partir de uma forma de raciocinar
conjuntamente. As pessoas razoaveis sao capazes de uma forma de autocritica, onde esta em
jogo as consequéncias de suas agdes sobre a felicidade dos outros. Por isso, Rawls comenta
que “a disposicao de ser razoavel nao deriva do racional, (...), mas ¢ incompativel com o
egoismo, pois esté relacionada com a disposicao de agir moralmente (Ibid., p. 92).

Assim, Rawls identifica no cidaddo razoavel uma forma particular de sensibilidade
moral. Essa dimensdao (moral) ¢ fundamental no ato de se engajar em uma cooperagao
equitativa. Observar, assim, como na teorizacdo de Rawls, os “termos equitativos de
cooperacao” assumem uma importante dimensdo, pois sao elementos do consenso de seres
razoaveis. Esta em jogo, nesse horizonte da razoabilidade, a ideia de reciprocidade e de
cooperagdo equitativa. O cidaddo razoavel ¢ aquele que tem a capacidade de possuir um
“senso de justi¢a”; ja o ser racional tem a capacidade de possuir uma concepgao de bem.

O ser razoavel se vé como um homem igual ao outro, em um espaco publico. Ele ¢
capaz de propor (ou aceitar), conforme o caso, os termos de cooperacdo com outros homens
(cidaddos). Assim, com os cidaddos razoéaveis, forma-se o que Rawls denomina de mundo
publico. E este ultimo que da sentido ao cidaddo razoavel; o mundo publico também pode ser
considerado como um produto de atitudes sociais dos cidadaos razoaveis. Por isso a afirmacao
de Rawls de que ha uma “virtude social essencial”. E ela que motiva o cidadio a agir em

conformidade com os termos equitativos de cooperacao.
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O cidadao ideal é aquele que reconhece que o valor de suas reivindicagdes ndo se
mede pela intensidade de seus desejos; pelo contrario, o valor esta em nos concebermos como
“pessoas envolvidas na cooperacdo social” (Rawls, 2000b, p. 231). Essa forma de cidadania
implica que o individuo possa assumir a responsabilidade pelos seus fins almejados; ele deve,
também, ser capaz de ajustd-los “de maneira que possam ser buscados gragas a meios que
podemos razoavelmente esperar adquirir, dadas as nossas perspectivas e nossa posi¢cao na
sociedade” (Idem). Assim, ser uma “pessoa” - que implica em uma concepcao politica da
pessoa — ¢ assumir essa responsabilidade de ordem politica. Ela estd em intima conexao a
“cultura politica ptblica”. Neste ponto, o cidadao reconhece que o bem almejado ndo se
restringe sO ao interesse proprio (como parte da doutrina abrangente), mas também a algo que
auxilia a promogao de uma sociedade como sistema de cooperagao social.

O que se constata na concep¢ao de cidaddo na teoria de John Rawls ¢ uma énfase
maior na pessoa moral, comparada a teorizagdo precedente sobre o liberalismo. De forma
geral, o individuo em Rawls ¢ definido como “pessoa moral, livre e igual”. A pessoa moral ¢
aquela que reconhece em si e nos demais membros da sociedade um “senso de justiga”, bem
como uma compreensdo do que ¢ uma “concep¢dao do seu bem”. Essas duas faculdades
modelam a concep¢ao-modelo da pessoa, em termos em que elas sdo capazes de governar a
nossa vida em um sentido mais elevado.

Rawls, no fundo, cria uma espécie de barreira (moral) que impede que os interesses
particulares interfiram na deliberagdo de ordem publica. Ser uma pessoa moral ¢ comportar
um “interesse mais elevado”. O problema maior — e, aqui, o grande desafio da teoria da justica
de Rawls — ¢ se esquivar de uma possivel heteronomia ante as injungdes morais (como o
imperativo categérico de Kant parece indicar). Por isso, Rawls teoriza uma condigdo ideal que
se caracteriza pelo “véu de ignorancia” e pela “posi¢do original”. Aqui, o cidaddo se comporta
como um sujeito moral autdnomo, onde os termos equitativos de cooperacao sdo levados em
consideragdo na busca de um entendimento (basico) entre os parceiros. Portanto, trata-se de
um ideal-limite e ndo de um idealismo. No ideal-limite, a “autonomia completa” ja estéd
implicita como realizagdo de uma pessoa moral, livre e igual. Para Rawls, nessa representacao
do espaco politico (superior) o cidaddo se realiza como “pessoa”, contribuindo para uma
sociedade bem ordenada.

Assim, a pessoa moral faz parte de uma representacdo mais ampla: uma sociedade

bem ordenada. Em relacdo a Kant, Rawls nos traz uma concepg¢ao mais positiva do homem.
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Isto permite que a pretensa heteronomia moral (de fundo kantiano) possa ser transcendida em
u u u o v - altima, . uas instituicsd
busca de uma autonomia verdadeira. Nesta ultima, os cidaddos defendem suas instituicdes
porque “tém boas razdes”: elas estdo em conformidade com a sua concepgao publica efetiva

da justica.
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