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Resumo

Esse estudo procura discutir as novas religides enquanto parte das dindmicas da
modernidade tardia. A partir do didlogo com os estudos da religido, sugerimos que 0s
“desencaixes religiosos” ao longo dos ultimos séculos permitiram que a imaginagdo
religiosa dos individuos modernos tivesse acesso a pletora religiosa planetaria. Com maior
liberdade com relagdo aos constrangimentos institucionais, a imaginacdo religiosa dos
sujeitos enveredou por itinerdrios que garantem aqueles que a eles se langcam o
“autoconhecimento” e uma nova consciéncia espiritual.

Palavras-Chave: Modernidade Tardia. Desencaixes Religiosos. Novas Religifes.

Abstract

We discuss in this study the phenomenon of the new religions as a consequence of the
cultural dynamics of late modernity. From the Religions Studies, we suggest that “the
religious disembedding” over the last centuries permitted the individual religious
imagination to gain access to a planetary religious plethora. With greater freedom from
institutional constrains, the individual religious imagination went through itineraries to
reach self-fulfillment and a new spiritual conscience.
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Introducéo

Né&o ha evangelhos que sejam imortais e
ndo ha razdo para se acreditar que a
humanidade seja doravante incapaz de
conceber outros.

Emile Durkheim

Do ponto de vista das ciéncias humanas, o fendmeno religioso é intrinsecamente
plural. N&o se trata de uma confusdo ideoldgica produzida por sujeitos que acreditam
que o respeito a diversidade € uma necessidade de nosso tempo. A pluralidade,
enquanto realidade social e cultural, e o pluralismo, como disposicdo ideoldgica, sdo
coisas distintas, segundo entendemos. A condi¢do plural da religiosidade ¢ um dado
verificavel ao longo da histéria de qualquer uma das grandes tradigdes e, a julgar pela
natureza do campo religioso, ela existe desde os tempos remotos, quando a divisdo do
trabalho religioso, a diversidade de recepgcbes ou a simples discordancia a respeito de
uma questdo cosmoldgica produziram dissensos. Em alguma medida, a histéria das
religides é a narrativa dos dissensos protagonizados por sujeitos cujos ‘“ouvidos
musicalmente religiosos” foram capazes de reimaginar antigas tradigdes e engendrar
novas propostas capazes de responderem as contingéncias de um determinado momento
historico.

A especificidade da religido na modernidade diz respeito a potencializacdo da
pluralidade em vistas do enorme grau de diversidade que podemos encontrar dentro de
uma Unica instituicdo religiosa, como no caso da Igreja Catdlica no Brasil, ou a margem
delas. Portanto, a particularidade da paisagem religiosa de nosso tempo estd na
dimensdo da diversidade de itinerarios empreendidos pelos individuos que procuram
vivenciar sua religiosidade sem os vinculos institucionais ou através de adesdes mais
flexiveis as religides e instituicdes tradicionais.

Radicados nessa compreensdo da religido, problematizamos nesse estudo as

novas religiosidades e as espiritualidades na modernidade tardia. Assumindo a leitura de
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Peter Berger (2017) a respeito do que ele chama de “mdaltiplos altares da modernidade”,
somos inclinados a pensar que a modernidade tardia criou as condic¢Ges culturais
necessarias para as inovacOes religiosas que se apresentam como novidades e
alternativas as tradicbes mais longevas. Na medida em que a modernidade diluiu o
monopolio institucional da religido, ela permitiu que a imaginacéo religiosa de mulheres
e homens ganhasse acesso aos conteudos religiosos de todo o planeta. Doravante,
chamaremos esse processo de “desencaixes religiosos”: o derretimento de monopolios
religiosos que vigoravam localmente e consequente o0 acesso a pletora religiosa
planetéria.

Dividimos nossa iniciativa em trés momentos. No primeiro momento, tratamos
do conceito “novas religides”. Nele, cotejamos algumas interpretagdes correntes a fim
de precisarmos, dentro do possivel, 0 que comumente se entende por novas religides,
novos movimentos religiosos ou novas espiritualidades. No segundo momento, tratamos
da histéria dos novos movimentos religiosos contemporaneos, com énfase na segunda
metade do século XX, momento da radicalizacdo dos desencaixes religiosos e da
pluralizacdo dos roteiros espirituais. No terceiro momento, nos detemos nas implicacdes
socioldgicas desse fendbmeno destacando suas relacdes com a realidade cultural da
modernidade tardia.

Esse estudo é parte do esforco da imaginacdo sociolégica de pesquisadores
vinculados ao Ndcleo de Estudos da Religido “Carlos Rodrigues Brandao” da
Universidade Federal de Goias. Seu ponto de partida sdo algumas das ideias-forca
discutidas na pesquisa Identidades religiosas na modernidade tardia: um estudo a
partir da Seicho-no-le do Brasil em Goiania (SILVEIRA, 2016). A elas, sdo
acrescentados alguns apontamentos criticos oriundos de outras pesquisas e discussdes

que empreendemos mais recentemente.

As novas religides

O conceito “novas religides” ¢ bastante vago e isso se deve a sua natureza

circunstancial. A condicdo de ‘“novidade”, em sentido amplo, dependerd das
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particularidades de um determinado campo que estd situado histérica e
geograficamente. O cristianismo, por exemplo, foi uma nova religido no mundo antigo
assim como o pentecostalismo, que possui mais de um século de existéncia em nosso
continente, € uma novidade em alguns paises africanos e asiaticos.

A despeito de suas limitagdes, o conceito ganhou musculatura nas ultimas
décadas em virtude da efervescéncia religiosa experimentada em grande parte do mundo
ocidental durante os séculos XIX e XX. Gordon Melton (2004) afirma que o conceito
surgiu na sociologia americana da década de 1970 a fim de substituir o pejorativo termo
cult' que até entdo era usado para definir grupos como a Cientologia, a Igreja da
Unificagdo, a Ciéncia Crista e toda a pléiade de inovagOes que distavam da ortodoxia
judaico-cristd e que provocava alguma desconfianca. O conceito foi construido ainda
com o fito de compreender de forma mais socioldgica os grupos e tendéncias religiosas
que apareceram especialmente no Estado da Califérnia, um solo fértil para o
florescimento das inovacées religiosas ao longo do século XX,

Segundo Chiristopher Partridge (2005), a expressdo cult teve sua origem nos
meios académicos a partir das discussdes realizadas por Ernest Troeltsch a respeito da
religiosidade do tipo misticismo. Partridge afirma que o soci6logo Howard Becker foi o
primeiro a fazer uso do conceito em 1932. Entretanto, o vocéabulo foi apropriado pelos
setores religiosos preocupados em combater 0s grupos representados como desviantes e
ameacadores. Surgiu um tipo de panico moral religioso® que acusava as religiosidades
distintas da narrativa religiosa hegemonica de promoverem “lavagem cerebral” nos seus
adeptos, ainda que as estratégias de persuasdao empregadas pelos novos grupos serem
iguais as dos estabelecidos (COWAN; BROMLEY, 2008).

1 A despeito do vocabulo “culto” ser a tradugio direta do inglés cult, essa expressdo ndo causa a mesma

desconfianca no Brasil. Por aqui, a equivaléncia pode ser encontra na palavra seita, que igualmente evoca

0 mesmo sentimento. Aqui, participar de uma seita significa fazer parte de uma assembleia obscura,

herege ou desviante em relacdo & narrativa religiosa hegeménica.

2 Em certa medida, os muitos caminhos religiosos de nosso século nos levam até a Califérnia. Grupos

diversos que vao do pentecostalismo até aqueles que existem debaixo do quadra-chuva conceitual da

Nova Era surgiram naquele Estado.

% Apropriamos do conceito panico moral a partir da sociologia de Stanley Cohen (2011). Segundo esse
autor, episodios de panico moral mobilizam os medos publicos. Em nosso caso, 0 panico moral
religioso apontava para o risco da perdicdo das novas geracBes que tendiam a se interessar pelas
novidades em matéria de religido. O engendramento do panico moral religioso no que toca aos supostos
“riscos espirituais da juventude” nos parece um interessante objeto de pesquisa.
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O pénico moral religioso envolvendo as novas religides no Atlantico Norte,
sobretudo nos EUA, ficou conhecido por “controvérsia dos cultos” (cult controversy) e
seu apice foi entre as décadas de 1970 e 1990, contexto marcado por eventos
traumaticos protagonizados por algumas novas religides, em especial, os episodios
violentos envolvendo o Templo do Povo (1978), o incidente dos Davidianos, uma
dissidéncia adventista, em Waco, no Texas (1993) e o ataque de gés sarin no metrd de
Téquio (1995) promovido pela Aun Shirinkyo, um grupo oriundo das ultimas ondas de
inovacao religiosa em solo japonés. A despeito de seu uso ainda ser comum na América
do Norte e do fato de que o panico moral religioso em relagdo as inovacGes existir em
todo o mundo, especialmente no interior do campo religioso, o termo cult foi
gradativamente substituido no campo socioldgico pelo conceito novas religides.

Mesmo admitindo a dificuldade conceitual, J. Gordon Melton (2004) acredita
que a condi¢do de “novidade” oferece um itinerario compreensivo do fendmeno. Ele
chama a atencdo para o fato de que a condicdo de novidade religiosa deve ser
primeiramente entendida a partir da relacdo entre os novos grupos e as religides
socialmente estabelecidas e reconhecidas no interior de um campo especifico.
Admitindo que a condicdo de novidade varia de acordo com 0 contexto particular, o
autor afirma que a mudancga de status de um novo movimento religioso, de anomalia ou
desvio, para religido relativamente aceita ou integrada, acontece quando ha menor
regulacdo cultural religiosa. Isso significa dizer que os novos movimentos religiosos
tendem a ser mais estereotipados quando uma narrativa estabelecida e dominante é
vigorosa ao ponto de definir culturalmente — dentro e fora do campo religioso - quais 0s
empreendimentos sdo aceitos”.

De maneira semelhante, o antropélogo Silas Guerriero (2006) aponta para a
ambiguidade da expressdo novas religibes e para a falta de consenso sobre sua
historicidade enquanto fenémeno social. O antropdlogo também compreende que a

dificuldade conceitual é tributaria das especificidades culturais e geograficas que

* O Estado também tem um lugar no processo de regulagdo religiosa, mesmo em sociedades democraticas
e seculares. llustra esse caso a situacdo da Cientologia que em inimeros cantos do mundo ndo goza do
status de religido legalmente reconhecida em virtude de acusacdes e ddvidas a respeito de sua
idoneidade. Outro exemplo é o caso das igrejas pentecostais brasileiras que foram expulsas de Angola
em 2013.
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relativizam o que se pode entender por “novo”. A despeito da diversidade das
inovacOes, Guerriero descreve algumas particularidades comuns as novas religides na
contemporaneidade: a) alegacdo de concorréncia espiritual com as tradicdes mais
antigas estabelecidas; b) a existéncia de um grau de organizacéo institucional formal; c)
permanéncia de algum grau de continuidade com narrativas tradicionais locais; d)
cultivo de formas de espiritualidades alternativas; e e) desenvolvimento de organizagdes
que preconizam o potencial humano. Todos esses apontamentos deixam claro a
amplitude do fendmeno. Podemos ainda acrescentar que a ideia de minoria é tentadora,
mas isso Ndo necessariamente significa que se trata de uma novidade®.

No que toca a cosmologia das novas religides, Peter Clarke (2006) afirma que
seu traco principal € a ideia da unidade entre a divindade e suas criaturas. Através de
varios expedientes de traducdo e reimaginacao de tradicdes mitico-religiosas vindas do
oriente, do paganismo ou das culturas xamanicas, forjam narrativas que ambicionam a
unidade entre a mulher/homem e o divino ou ainda entre a humanidade, a natureza e o
divino. Essa “nova epistemologia religiosa” rejeita as ideias de pecado, danagdo,
punicdo divina, juizo final ou de natureza degenerada e em seu lugar apregoam a crenga
na integracdo da humanidade e o divino, na bondade intrinseca da humanidade e no
advento de uma nova era de consciéncia espiritual planetaria.

Clarke afirma que a ética do aprimoramento espiritual presente nas novas

religides sugere a busca pelo bem-estar nesse mundo® através de préticas que visam o

® Guerriero (2006) compreende também que existem duas tendéncias gerais dos novos movimentos
religiosos, os sectarios ou fundamentalistas, e 0s promotores da nova consciéncia religiosa. Obviamente
se trata de um viés amplo, sendo possivel encontrar niveis intermediarios. O primeiro grupo se define
pelo conteddo revelado por um lider carismatico, pelo sentimento da posse da verdade Unica e pela
necessidade do pertencimento exclusivo, como é o caso a Igreja da Unificacdo. J& o segundo grupo é
mais flexivel e relativista e tende a considerar as vérias verdades religiosas enquanto expressfes
importantes da jornada espiritual intima que deve ser percorrida pelo individuo, como é o caso de uma
vastidao de grupos situados a partir do que chamamos de Nova Era. Enquanto o primeiro ramo tende ao
purismo e a uma maior tensdo com o mundo, o segundo é mais flexivel e propenso a estimular algum
tipo de bricolagem.
® No entendimento de Cambell, essa nova epistemologia estimula a orientalizacio do ocidente na medida
em que ela rompe com a teodiceia que caracterizava o pensamento judaico-cristdo. Em outras palavras,
a teodiceia judaico-cristd que presumia a radical separagdo entre Deus e 0 mundo decaido e a realizagao
espiritual no pés-timulo ou ainda ap6s a redengdo divina da histdria (i.e. novos céus e uma nova terra)
teria dado lugar a uma cultura religiosa imanente e holista. Ao invés da salvacdo da alma, 0s sujeitos
passariam entdo a buscar o autoconhecimento com fins a iluminagdo nesse mundo. Segundo o autor, a
consequéncia desse processo seria a reabilitacdo da natureza e a sacralizacdo da vida em sua totalidade.
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despertar a divindade interior ou de uma nova consciéncia espiritual, razao pela qual
alguns desses grupos promovem 0 que em outro momento chamamos “psicoterapias
espirituais™ (SILVEIRA, 2016). Muito frequentemente, essa cosmologia da integracdo
ou holistica orienta iniciativas e praticas que incluem desde a cura interior atraves de
expedientes que visam a harmonizagdo pessoal com as “energias cosmicas” OU COM as
“forgas ancestrais”, até aquelas que estimulam a busca por formas alternativas de lidar
com a saude e com 0 meio-ambiente.

E importante acrescentar que as observacdes destacadas por Melton, Guerrieiro e
Clarke oferecem possibilidades interpretativas interessantes. Todas elas apontam para a
importancia de situar a novidade religiosa a partir das circunstancias de um campo
religioso — novidade em relacdo ao campo — a0 mesmo tempo em que descrevem um
tipo de religiosidades centrada no contato consigo mesmo, com um “eu verdadeiro”.
Essas descrigdes parecem mais adequadas as novas religifes do tipo “religides do
verdadeiro eu” (CLARKE, 2006a) mais preocupadas com o autoconhecimento e com 0
aperfeicoamento pessoal, 0 que nos permite afirmar que o conceito novas religides
quase sempre é usado como equivalente ao que genericamente é chamado de
“espiritualidades”, isto €, as disposicdes religiosas que possuem instituicdes mais leves,
muitas delas mais parecidas com ONGs, centros terapéuticos e escolas do que com
religibes no sentido que nos € familiar. Todas elas ofertam meios para o
autoconhecimento e para o aprimoramento individual e apontam para um horizonte de

expectativa marcado pelo surgimento de uma “nova consciéncia planetaria”.
As novas agéncias religiosas

A partir da década de 1960, contexto da contracultura, um grande nimero de
novas religides e inovacdes que prometiam o autoconhecimento emergiram ou ganham
expressdo pelo mundo (BELLAH, 1986). Entrementes, esse fluxo religioso deita suas

raizes no século XIX, contexto do romantismo e do interesse pelas religides antigas,

" A ideia de “psicoterapias espirituais” foi uma reelaboragdo do conceito “psicoterapias religiosas” usada
por Shimazono (2004) ao discutir as novas religides japonesas.
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pelo exoterismo e pelo oriente®. Essa realidade favoreceu o “desencaixe religioso”, isto
é, a diluicdo dos limites impostos a imaginacao religiosa pelas instituices tradicionais
que a inscreviam em uma localidade ou regido onde vigorava uma narrativa religiosa
hegemonica ou majoritaria. Em virtude do desencaixe, a imaginacdo religiosa dos
individuos, primeiramente a dos mais letrados, passou a ter maior acesso as tradi¢des
orientais, xamanicas, pagas, esotéricas, etc. As “excentricidades” protagonizadas por
individuos interessados nos saberes religiosos da humanidade ofertaram algumas das
ideias-forca que influenciaram os rumos da modernidade religiosa ao longo de todo o
século passado.

No século XIX, o Transcendentalismo Americano fundado por Ralf Waldo
Emerson (1802-1882) foi, segundo Leila Amaral (2000), o primeiro movimento
religioso nos EUA dotado de algum componente asiatico, o que faz dele um precursor
daqueles movimentos e impetos religiosos orientalistas e de uma grande variedade de
tendéncias contemporaneas que enfatizam a for¢ca do pensamento e a sacralidade da
natureza’. Em 1983, o Parlamento das Religides Mundiais, realizado em 1883,
sinalizava para o oriente em virtude da presenca de Swami Vivekananda (1863-902),
responsavel por fundar a Vedanta Society. Seu discipulo, Prabhavananda (1893-1976),
estabeleceu-se na California e foi um dos precursores do Esalem Institute. Desde entdo,

a California se tornou uma Meca de experimentacGes religiosa por onde passaram

® Os pesquisadores Irvin Hexham e Karla Poewe (1997), além de outros (CLARKE, 2006b), afirmam que
a imaginacdo religiosa do filésofo naturalista sueco Emanuel Swedenborg (1688-1772) contribuiu para
as efervescéncias religiosas do século XIX na Europa e nos EUA. Swedenborg enfrentou uma crise
pessoal e a partir dai experimentou sonhos, revelagdes e comunicagdes com espiritos. Suas postulagdes
desafiaram a ortodoxia cristd ao sugerirem a correspondéncia entre as realidades do mundo natural,
inclusive o corpo humano, e a dimenséo espiritual e ao apontarem para o0 advento de uma nova igreja
cristd. Depois de sua morte em Londres, os leitores de suas publica¢des criaram a Igreja Nova em 1783,
cujo nome original era Sociedade Teoséfica. Quase sem anos depois, Helena Blavatsky fez o uso do
mesmo termo para nomear sua doutrina religiosa.

Emerson certamente foi um dos mais influentes escritores religiosos da contemporaneidade, sendo o
mais influente. Em grande medida, os caminhos religiosos disponiveis em nossos dias, como é o caso da
Nova Era, das ecoespiritualidade e mesmo da confissdo positiva, sofreram influéncias diretas e indiretas
de seu pensamento, em especial da ideia de que nosso destino pode ser influenciado pelo nosso
pensamento. Essa ideia foi fundamental para o surgimento do Novo Pensamento Americano, uma
matriz religiosa que influenciou no desenvolvimento de varios outros novos movimentos pelo mundo,
como a Ciéncia Cristd nos EUA e a Seicho-no-le no Japéo, e que preconiza o pensamento positivo. As
mundivisdes das novas religides inspiradas por Emerson sugerem que a transformacdo da consciéncia
da mulher e do homem sobre si mesmo € a via fundamental para a realizacéo espiritual.
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gurus, avivadores e guias que exerceram influéncia na imaginacao religiosa de nosso
tempo.

Do outro lado do Atlantico, Helena Blavatsky (1831-1891) fundava, em 1875, a
Sociedade Teosdfica, enquanto Gurjieff (1886-1949) fundava O Instituto para o
Desenvolvimento Harmonioso do Homem. Como suas consortes americanas, a teosofia
e a doutrina de Gurjierf também foram manifestacfes do entusiasmo mistico em relacdo
ao Oriente. Por sua vez, o Espiritismo, fundado por Hippolyte Léon Denizard Rivail
(1804-1869), mas conhecido por Alan Kardec, reelaborava o conceito hindu “carma” e
ofertava para seus adeptos uma religido cristd reencarnacionista e de aperfeicoamento
(CAMURCA, 2014).

A pletora de inovacdes e os didlogos com diversas tradicdes orientais, em
especial o Budismo e o Hinduismo, trouxeram ao ocidente um imenso nimero de gurus
e guias espirituais que, de forma geral, enfatizavam uma nova consciéncia enquanto
meio de transformagdo do mundo no sentido de uma nova era de harmonia e paz.
Segundo Campbell (2007), a partir da década de 1960 inimeros saberes heterodoxos,
terapias meditativas e medicinas alternativas ganharam espaco no ocidente. Naquele
contexto, o impeto experimental dos movimentos de juventude levou os individuos a
empreenderem suas jornadas espirituais a partir da reimaginacdo da fortuna religiosa
humana. O oriente, as culturas pagds, o xamanismo e mesmo a ciéncia e a ficcdo
literaria inspiravam novas experiéncias religiosas cujo o propdsito era a libertacdo e o
bem-estar espiritual nesse mundo.

Sobre isso, o estudo Caracteristicas do movimento religioso na sociedade
contemporénea, de Jose de Carvalho (1991), aponta o “deslocamento” (i.e. desencaixe)
da figura de Jesus por tradigOes orientais enquanto um exemplo do ambiente de
experimentacao e bricolagem religiosa que € potencializado a partir da década de 1960.

Talvez a maior consequéncia, para o cristianismo, dessa presenca cada vez
maior das tradicBes esotéricas e orientais, reside no fato de que comeca a
surgir um deslocamento da figura de Jesus Cristo, na medida em que
crescem as propostas de didlogo inter-religioso: o Cristo passa a ser
entendido como um principio divino (como a natureza bldica, o Ishwara)
e Jesus como uma encarnagdo, um avatar, uma manifestacdo histérica da

divindade, equivalente ao Budha Shakya Muni, a Krishna, a Zoroastro, a
Maome, etc. (CARVALHO, 1991, p. 09)
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A despeito da traducéo religiosa ser um fendmeno universal e parte da histdria
das religides, a reimaginacdo dos personagens e dos conteudos religiosos na
contemporaneidade acontece a partir da convic¢do de que ha uma esséncia comum em
todas as religides e que cada uma delas é capaz de ofertar algum tipo de contribuicédo
para a jornada pessoal. Essa disposicdo perenialista, isto €, que sugere que todas as
religibes possuem seu quinh&o de verdade capaz de contribuir com a jornada espiritual,
possuem grande afinidade com nossas narrativas culturalistas que insistem na
porosidade das fronteiras e na celebracdo da diversidade. Os grupos religiosos que
advogam essa ideia ndo exigem o pertencimento exclusivo ou o abandono de uma
antiga religido, pelo menos ndo daqueles que ndo ocupam cargos decisorios, 0 que nao
significa, vale dizer, que ndo exista entre eles algum grau de coeréncia doutrinaria capaz
de definir o que acreditam ser a verdadeira cosmologia em relagdo as outras, como
tivemos a chance de verificar na Seicho-no-le e em outras novas religides japonesas
(SILVEIRA, 2016).

A disposicdo experimental, comum a juventude da contracultura,
inevitavelmente teve que negociar com a dimensdo utilitarista do mundo moderno na
medida em que os individuos se acomodaram as demandas da sociedade capitalista. Em
virtude disso, a busca do bem-estar espiritual, uma disposicao religiosa de nosso tempo,
permitiu o surgimento de um mercado de terapias motivacionais que propdem oferecer
meios para 0 autoconhecimento com vistas ao sucesso no trabalho e nos negécios. Um
viés mais utilitarista que promete o acesso as qualidades interiores capazes de
empoderar espiritualmente o sujeito deu origem a uma concepcao simplista da realidade
gue comumente situa o sujeito como o unico responsavel pelo que lhe acontece, como
sugere a literatura de autoajuda de Rhonda Byrne, mas também outras praticas
motivacionais que estdo presentes nos populares coachings.

Por outro lado, 0 acesso as varias narrativas religiosas que circulam globalmente
também teve implicagdes politicas na medida em que os sujeitos imbricaram suas
jornadas espirituais as distintas formas militancia de nossos dias. Mulheres e homens
interessados nas espiritualidades orientais, pagds, xamanistas, etc. aderiram as diversas

iniciativas de defesa do meio-ambiente, da igualdade racial e de género e de combate ao
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consumismo e ao ritmo acelerado do produtivismo. Elementos narrativos e avatares de
culturas religiosas africanas e amerindias, por exemplo, foram evocados por aqueles que
procuram ndo apenas alternativas religiosas, mas mundivivéncias espiritualizadas
alternativas aquelas associadas a violéncia colonial, ao racismo e ao capitalismo. E por
esse motivo que nos parece reducionismo afirmar que as novas as espiritualidades
contemporaneas em que se inscrevem as novas religides séo essencialmente afins do
capitalismo tardio (AMARAL, 2000; PARTRIDGE, 2005).

Direcionamentos interpretativos

Parece-nos fundamental situar as inovacdes religiosas a partir das circunstancias
sociais e culturais da modernidade tardia. A despeito da pluralidade religiosa ser uma
constante antropologica e da tolerdncia a diversidade dos credos ter existido em varios
momentos da historia da humanidade, foi na modernidade, especialmente em sua fase
mais recente ou tardia, que os “multiplos altares” se proliferam globalmente, isto &, se
tornaram uma realidade religiosa planetaria. O que tornou essa realidade religiosa
possivel? Ou ainda: quais foram as estruturas sociais e culturais que tornaram as
inovacdes religiosas inspiradas em tradi¢bes tdo diversas possiveis e relativamente
aceitas?

O recém falecido Peter Berger (2017) nos oferta, em sua ultima obra, Os
Multiplos Altares da Modernidade: rumo a um paradigma da religido numa época
pluralista algumas pistas que nos ajudam minimamente a situar as novas religides da
contemporaneidade como consequéncias dos rumos da modernidade. Berger assinala
que a pluralidade das formas de vida, religiosas ou ndo, se tornou um fenémeno
planetario por razdes intrinsecas a propria modernidade. Longe de afirmar que a religido
é irrelevante na modernidade ou que ndo existem instituicBes e grupos religiosos social
e culturalmente influentes, Berger entende que as institui¢des tradicionais perderam seu

antigo vigor diante da liberdade de escolha religiosa.

[...] uma afirmacdo religiosa particular ndo é mais dada como certa, mas
resulta de uma escolha ou de uma série de escolhas por parte dos individuos.
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[...] a maioria das pessoas religiosas que vive em sociedades modernas é
constituida de buscadores (BERGER, 2017, p. 90, 91).

A condicdo cultural e social da modernidade, em especial em sua fase tardia,
segundo podemos inferir a partir de Berger, criou uma realidade de desregulamentacéo
na medida em que as escolhas religiosas ao longo de uma vida ndo dependerdo
absolutamente da coacdo exercida por instituicfes tradicionais: os sujeitos escolhem
uma religido ao invés de herda-la. Em uma realidade como essa, mesmo oS
compromissos aparentemente duradouros podem erodir em virtude do impacto
provocado pela pluralidade das formas de vida na consciéncia individual. Em outras
palavras, a modernidade religiosa tardia se caracteriza pela desinstitucionalizacdo da
imaginacdo religiosa, o que ndo significa, vale dizer, o fim ou a irrelevancia das
instituicbes que administram o sagrado.

Em virtude dessa realidade, compreendemos que a imaginacdo religiosa de
mulheres e homens tém a sua disposicao, e aqui estamos isentos de juizos de valores,
possibilidades e liberdades que outros momentos histéricos, menos conectados e globais
COmMo 0 n0sso, ndo possuiram — havera sempre um grupo de meditacdo a um clique de
distdncia. Isso ndo significa que todos o0s sujeitos se sentem necessariamente
confortaveis com essa realidade ou que sejam verdadeiramente felizes. Na verdade,
afirmar Berger, a realidade de pluralidade e subjetivizacdo dos itinerarios de fé também
pode ser angustiante, o que favorece a adesdo aos grupos e as instituicbes religiosas
mais conservadoras que combatem os aspectos relativistas e ideoldgicos provocados
pela modernidade tardia.

Os apontamentos de Berger sugerem que a pluralidade das formas de vida tem
influéncia na maneira que percebemos a realidade. Habitar um mundo onde existem
varios itinerarios interpela a reflexividade dos sujeitos de formas distintas. As
oportunidades oferecidas pelos meios de transporte e comunicagéo possibilitam que os
conteudos vindos dos varios cantos do mundo, sejam eles religiosos ou ndo, alcancem o
sujeito e influenciem sua maneira de pensar, consumir e se situar na realidade. Inscrito
em uma paisagem cultural cada vez mais global, onde deuses, santos, missionarios e

gurus circulam de forma desembaracada, a imaginacdo religiosa dos individuos pode
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inventar, reimaginar e bricolar narrativas diversas. Em suma, as novas religides sdo
constituidas no interior de uma cultura religiosa global (HEXHAM; POEWE, 1997).

Muito embora concordemos que a modernidade favorece a subjetivizacdo da fé e
a pluralidade de caminhos, é muito importante algumas consideragdes criticas a fim de
evitarmos reproduzir sociologicamente o que frequentemente 0s sujeitos e grupos
religiosos dizem de si mesmos. H& uma ideologia do pluralismo que amilde é
mobilizada por instituicdes que bricolam narrativas religiosas diversas ou por sujeitos
que se lancam a uma jornada religiosa que ¢ representada como “institucionalmente
aberta” e livre de coagdes hierarquicas e de fronteiras definidoras do grupo. Na verdade,
essa “abertura” ¢ também um recurso persuasivo que procura audi€ncia entre mulheres e
homens que ja ndo se interessam pelas ofertas tradicionais que quase sempre Sao
representadas como rigidas, demagdgicas, dogmaticas ou autoritarias — o contraste
identitario € comum, ainda que mitigado pelo discurso que afirma que todas as tradi¢Ges
possuem algo em comum.

Parece-nos sociologicamente improvavel a possibilidade de uma religido
desprovida de contornos minimos que sejam capazes de organizar sua cosmologia e
suas praticas assim como de rotinizar o carisma de seu fundador, ainda que algumas
dessas novas religides se comportem mais como centros formativos ou ONGs do que
igrejas no sentido comunitario cristdo com o qual estamos acostumados. As novas
religibes, assim como as antigas, sO Sdo capazes de se manterem vivas ou de
reproduzirem suas mensagens a partir de algum grau de organizagéo institucional e
hierarquica que garanta a transmissdo dos saberes religiosos trazidos pelo mestre
fundador, ainda que ndo necessariamente essa instituicdo exija o comprometimento
exclusivo dos adeptos.

Apesar de concordarmos com a ideia da escolha individual apresentada por
Berger ou ainda com outras leituras que apontam para uma cultura religiosa peregrina,
parece-nos dificil imaginar um sujeito que escolhe seu caminho religioso de forma
indiscriminada e sem algum tipo de influéncia social e cultural além de sua prépria
vontade, como se estivéssemos falando de pessoas completamente descoladas da vida

social. Isso significa que a criacdo de novos caminhos religiosos ou a adesé@o a eles

V.6, Dossié: Religides e Religiosidades na Modernidade Tardia, p.51-67, Dez., 2017. ISSN 2238-3565



As novas religiGes na contemporaneidade...
Jodo Paulo de Paula Silveira; Flavio Munhoz Sofiati

Pagina |64

partem de um conjunto de experiéncias anteriores, entre elas aquelas do tipo religiosas,
experimentadas pelo individuo. Em outras palavras, o capital religioso amealhado ao
longo da vida e a relativa familiaridade com determinados elementos narrativos podem

influenciar as inovacdes e as jornadas religiosas empreendidas pelos individuos.

Consideraces

A realidade engendrada pela modernidade tardia permitiu 0 acesso as varias
narrativas religiosas produzidas pela humanidade assim como o transito cada vez maior
de buscadores que procuram respostas e de missionarios que desejam oferecé-las. Se a
religido sempre foi um fenémeno plural, a modernidade tardia radicalizou essa realidade
na medida em que as culturas distantes espacial e temporalmente ficaram mais proximas
e acessiveis. O “desencaixe religioso” operado pela modernidade a partir do século XIX
permitiu que o surgimento de uma cultura religiosa global.

O mundo mais conectado e relativamente livre da coacdo das instituicoes
religiosas tradicionais permite que a imaginacdo religiosa individual fermente outros
caminhos que ressignificam as tradigdes e frequentemente, a contragosto dos herdeiros
do lluminismo, traduzem os saberes oriundos da psicologia, da ecologia, da fisica, etc.
Terapias alternativas inspiradas no oriente, no xamanismo oOu Nno paganismo se
apropriam de um vocabulario cientifico afim de estimular o autoconhecimento, o acesso
ao sagrado interior e a integracdo com as forcas e energias superiores.

A disposicdo da imaginacgéo religiosa moderna expressa o interesse por respostas
as angustias e necessidades produzidas pela prépria modernidade. Os riscos e
opacidades provocadas pela modernidade assim como suas expectativas e possibilidades
se mesclam no interior dessas novas religides e na mente dos individuos que as urdiram
ou que aderiam a elas. Para alem de uma realidade de secularizacdo no sentido mais
teleoldgico do conceito, parece-nos que a modernidade em sua fase mais tardia
favoreceu novas ondas de encantamento que tém como centro de sua atencdo os

individuos.

V.6, Dossié: Religides e Religiosidades na Modernidade Tardia, p.51-67, Dez., 2017. ISSN 2238-3565



As novas religiGes na contemporaneidade...
Jodo Paulo de Paula Silveira; Flavio Munhoz Sofiati

Pagina |65

Referéncias

AMARAL, Leila. Carnaval da Alma: comunidade, esséncia e sincretismo na Nova
Era. Petrépolis, RJ: Vozes, 2000.

BELLAH, Robert, A nova consciéncia religiosa e a crise da modernidade. Religido e
sociedade, 13/2. Rio de Janeiro. ISER, julho de 1986.

BERGER, Peter. Os Mdltiplos Altares da Modernidade: rumo a um paradigma da religido
numa época pluralista. Petropolis, RJ: Vozes, 2017.

DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Sdo Paulo, SP. Paulus,
2008.

CAMURCA, Marcelo. Espiritismo e Nova Era: Interpelagdes ao Cristianismo
Histdrico. Aparecida, SP: Editora Santuéario, 2014.

COHEN, Stanley. Folk Devils and Moral Panics. The creation and Mods and Rockers.
Londres/Nova lorque: Routledge, 2011.

COWAN, Douglas E.; BROMLEY, David G. Cults and New Religious: a brief history.
Oxoford, Reino Unido: Blackwell Publishing, 2008.

CARVALHO, José Jorge de. Caracteristicas do movimento religioso na sociedade
contemporanea. Série Antropologia, 114: 1-46, Brasilia, Universidade de Brasilia,
1994,

CAMPBELL, Collin.The easternization of the west: a thematic account of cultural
change in the Modern Era. Londres, Paradigm, 2007.

CLARKE, Peter. New Religion in Global Perspective. Londres: Ed. Routledge
Curzon, 2006a.

. New Age. In: CLARKE, Peter (Org.). Encyclopedia of New

Religous Movement. Londres/Nova lorque: Routledge, 2006b.

GUERRIERO, Silas. Novos movimentos religiosos: o quadro brasileiro. Sdo Paulo:
Paulinas, 2006.

HEXHAM, Irving; POEWE, Karla. New Religions as global culture: making human
sacred. Boulder, Colorado: Westview Press, 1997.

V.6, Dossié: Religides e Religiosidades na Modernidade Tardia, p.51-67, Dez., 2017. ISSN 2238-3565



As novas religiGes na contemporaneidade...
Jodo Paulo de Paula Silveira; Flavio Munhoz Sofiati

Pagina |66

MELTON, J. Gordon. An Introduction to New Religions. In: LEWIS, James L. (Org.).
The Oxford handbook of New Religious Moviments. Nova lorque: Oxford
Univerity Press, 2004.

PARTRIDGE, Chistopher. The Re-Enchantment of the West: alternative
spiritualities, sacralization, popular culture and occulture. Nova lorque: T&T Clarke
International, 2005. 2V.

SILVEIRA, Jodo Paulo P. Identidades religiosas na modernidade tardia: um estudo
a partir da Seicho-no-le do Brasil em Goiania. Tese (Doutorado em Sociologia) —
Faculdade de Ciéncias Sociais, Universidade Federal de Goiés. Goiania, 2016.

SHIMOZONO, Susumu. From Salvation to Spirituality: Popular Religious
Movements in Modern Japan. Melbourne:Trans Pacific Press, 2004.

V.6, Dossié: Religides e Religiosidades na Modernidade Tardia, p.51-67, Dez., 2017. ISSN 2238-3565



As novas religiGes na contemporaneidade...
Jodo Paulo de Paula Silveira; Flavio Munhoz Sofiati

Pagina |67

Sobre os autores

Jodo Paulo de Paula Silveira
Docente no curso de Histéria da Universidade Estadual de Goids — Campus Ipora. Doutor em

Sociologia e membro do Nucleo de Estudos Carlos Rodrigues Branddo (NER-UFG).

Flavio Munhoz Sofiati
Docente no curso de Ciéncias Sociais da Universidade Federal de Goias — Regional Goiania.

Doutor em Sociologia e membro do Nucleo de Estudos Carlos Rodrigues Branddo (NER-UFG).

Artigo Recebido em Outubro de 2017.
Artigo aceito para publicagdo em Dezembro de 2017.

V.6, Dossié: Religides e Religiosidades na Modernidade Tardia, p.51-67, Dez., 2017. ISSN 2238-3565



