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Resumo

Este texto aborda a dimenséo patrimonial da Festa de lemanjé contemporanea
que ocorre na Praia do Cassino, cidade do Rio Grande, sul do Rio Grande do
Sul, a partir de uma perspectiva historica e antropoldgica. Interessa-nos
perceber a atribuicdo de sentidos, de valores e de significados a Festa de
lemanja, através da analise dos rituais, das oferendas, da procissdo e das
demais experiéncias religiosas vividas pelas expressdes culturais afro-
brasileiras. Diversos aspectos materiais e imateriais de sentidos
fundamentalmente religiosos evidenciados nas relages que 0s sujeitos
estabelecem com a festa e com o orixa, configuram a mesma enquanto bem
patrimonial para determinados grupos sociais, especialmente para 0s
praticantes das religides afro-brasileiras.

Palavras-chave: Festa de lemanja. Religides afro-brasileiras. Patriménio.

Abstract

This text deals with the patrimonial dimension of the contemporary lemanja
Feast that takes place in Praia do Cassino, Rio Grande city, southern Rio
Grande do Sul, from a historical and anthropological perspective. We are
interested in perceiving the attribution of meanings and values to the lemanja
feast, through the analysis of the rituals, offerings, procession and other
religious experiences elaborated by Afro-Brazilian cultural expressions.
Several material and immaterial aspects of fundamentally religious meanings
evidenced in the relations that the subjects establish with the feast and the
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orixa, configure the same as patrimonial property for certain social groups,

especially for the practitioners of Afro-Brazilian religions.
Keywords: lemanja feast. Afro-Brazilian religions. Patrimony.

Introducéo

Neste artigo, analisamos alguns elementos religiosos e culturais da festa de
lemanja da praia do Cassino na cidade do Rio Grande (Rio Grande do Sul) na
contemporaneidade, percebendo-a enquanto patriménio para determinados grupos
sociais, notadamente, para sujeitos praticantes das religidoes afro-brasileiras ou para
aqueles que possuem afeicdo a esta ritualistica, de modo que, no dia 02 de fevereiro de
cada ano, experienciam e manifestam suas praticas de devocéo através de oferendas e
rituais religiosos na praia.

No dia da festa a Iemanjd, diversos “terreiros” e “casas de religido” de matriz
africana se fazem presentes na praia promovendo seus rituais, organizando suas
oferendas e exibindo, preparando e decorando 0s espacos que ocuparao na festa, através
da montagem dos barracdes, identificados por suas proprias faixas. Sendo a festa
percebida como uma pratica cultural, é importante destacarmos que estamos entendendo
“cultura” no sentido antropoldgico, ndo apenas como o “meramente simbolico”, mas o
“essencialmente simbolico, aquela teia de significagbes que abarca linguagem,
pensamento ¢ mundo, sujeito ¢ objeto” (CAVALCANTI, 2015, p. 36).

Neste texto, temos um claro objetivo, seja o de analisar alguns elementos
culturais configuradores da devocdo e da festa a lemanja como patrimonio cultural.
Nesse sentido, tomaremos como objeto para analise algumas categorias de pensamento
acionadas pelos religiosos na e sobre a organizacdo da experiéncia festiva que tornam
possivel a mediacdo entre estas dimens@es (culturais/tradicionais/religiosas). Assim, o
foco esté centrado na procissdo, nas oferendas e nos rituais que instauram o tempo e o

espaco da festa como algo repleto de dimensdes religiosas/culturais/cosmicas, nas quais
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as benesses da “grande mae” se configuram em relagfes especificas do humano com o
orixa, em presentes ofertados e também em axés concedidos.*

Acreditamos que a condicdo patrimonial da festa ndo esta somente evidenciada
no ato declaratorio da festa do municipio do Rio Grande enquanto “patrimonio cultural
do Estado” aprovada pela Assembleia Legislativa do Rio Grande do Sul, em 2008,? mas
nas manifestacGes, nas praticas, nos atos, nas vivéncias e experiéncias propiciadas pela
festa. Quando nos referimos a patriménio e religiosidade ndo estamos nos referindo
apenas a determinada patrimonializacdo oficial da festa e das praticas religiosas
desenvolvidas, mas sim aos usos sociorreligiosos da festa, as experiéncias, as préaticas
evidenciadas na observagdo, nos relatos e nas falas dos sujeitos que atribuem valor
simbolico a festa e ao local de celebracdo desta como espacgo sagrado e da manifestacédo
da devoco.® Desse modo, estamos entendendo a festa e as manifestagdes de devocio
como patrimbnio a partir das multiplas experiéncias sensoriais, das evocagdes
memoriais, das atribui¢cbes contemporaneas de significados religiosos e das préaticas que
evocam sentimentos, atitudes, expressdes corporais e rituais, configuradoras da cultura
religiosa afro-brasileira.’

Metodologicamente, estamos nos valendo de uma abordagem etnogréfica,

amparada em pressupostos antropolégicos, isto é, analisamos a festa do ponto de vista

! Livremente inspirado em GONCALVES, CONFINS, 2009, p. 8, 14.

2 Lei n° 12.988, de 13 de junho de 2008: “Declara integrante do patriménio cultural do Estado a Festa de
Nossa Senhora dos Navegantes e de lemanjé, celebrada nos Municipios de Rio Grande e de Sao José do
Norte” com a seguinte redagdo: “Art. 1° - Fica declarada integrante do patrimdnio cultural do Estado do
Rio Grande do Sul, nos termos e para os fins do previsto nos arts. 221, 222 e 223 da Constituicdo do
Estado, a Festa de Nossa Senhora dos Navegantes e de lemanjd, celebrada, anualmente, nos Municipios
de Rio Grande e de Séo José do Norte”. Disponivel em
http://www.al.rs.gov.br/filerepository/repLegis/arquivos/12.988.pdf. Acessado em 23 de fev. 2015.

% Sobre a importancia do registro e a documentagdo da meméria de uma festa como elemento
significativo para o “espaco sagrado de encontro, celebracdo, tradigdo e criagdo”, ver: SANT’ANNA,
2013, p. 29.

* Acreditamos que acionar a festa de lemanja e a devocdo como bem patrimonial auxilia, conforme
Izabela Tamaso (2012, p. 39), na valorizacdo destas diferentes formas de experiéncias religiosas, no
respeito a diversidade e na tolerancia como principio importante das relages sociais. Sabemos que ao
acionarmos a categoria “patrimonio” estamos imprimindo a festa determinado valor simbolico atribuido
por um grupo (o religioso); contudo, podem existir outros distintos modos de representacfes e
apropriacOes da festa. Por tais motivos, evitamos relacionar, por naturalizada equivaléncia, as nocoes de
patrimdnio e identidade (TAMASO, 2012, p. 25). Tal como apontou o antropélogo José Reginaldo
Gongalves, ndo se trata de tentar decifrar, descobrir ou defender uma “identidade” (religiosa)
supostamente dada que levaria a entender o significado patrimonial da devogéo e da festa de lemanja,
mas de problematizar e relativizar a categoria “patriménio”, pensando que “ela pode ser encontrada (...)
de formas diferenciadas”, e ndo necessariamente na consideracdo da “identidade” das experiéncias
individuais e coletivas (GONCALVES, 2015, p. 213).
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historico, a partir de uma dada temporalidade, ou seja, o presente. Nossas fontes foram
produzidas com base no olhar que capturou imagens fotograficas, da producdo do
registro escrito, da observacéo participante no trabalho de campo e das entrevistas que
promovemos com individuos que testemunharam sua experiéncia vivida na festa.

Além do nosso registro visual e escrito, resultado de nossa observacéo da festa
de lemanja de 01 e 02 de fevereiro de 2016, na praia do Cassino, realizamos cinco
entrevistas com liderancas religiosas presentes na festa, que narraram aos autores deste
texto, em pequenas conversas gravadas, suas experiéncias religiosas e festivas.”

Para um melhor encadeamento das ideias que apresentamos, estruturamos o
texto em seis partes. Inicialmente, apresentamos um panorama das religides de matriz
africana no municipio do Rio Grande e no Estado do Rio Grande do Sul; em seguida,
abordamos a festa de lemanja procurando destacar o seu tempo e seu espaco de
realizacd0o; na sequéncia, enfatizamos a relacdo de troca simbdlica efetuada entre o orixa
e 0 humano a partir das crencas religiosas afro-brasileiras; depois, refletimos sobre as
oferendas realizadas e os modos de ofertar a lemanja observados durante o inicio de
fevereiro de 2016, mas baseados nos costumes e fundamentos religiosos dos
terreiros/casas de religido; posteriormente, destacamos aspectos da procissdo e da
carreata realizada na noite do dia 01 de fevereiro e, por fim, apresentamos as diferentes
formas de organizages rituais realizadas na praia durante a festividade. Finalmente,
concluimos o texto evidenciando uma interpretacdo sobre os sentidos patrimoniais

destas praticas culturais e religiosas em torno da devocdo e da festa de lemanja.

Religiosidade de matriz afro no Rio Grande do Sul

A cidade do Rio Grande, no sul do Estado do Rio Grande do Sul, tem uma
populacdo estimada pelo IBGE [2016], em mais de 208 mil pessoas, sendo que no
Gltimo censo, de 2010, o nimero atingia pouco mais de 197 mil habitantes.® Segundo

dados deste censo, havia em 2010, 7.103 individuos que se reconheciam como adeptos

% Estas entrevistas, gravadas e transcritas, estdo armazenadas e disponiveis & consulta no acervo do Centro
de Documentagdo Histdrica da Universidade Federal do Rio Grande (CDH-FURG).

® Todos os dados do IBGE, Censo 2010, que apresentamos na sequéncia do texto, estdo disponiveis em:
http://cidades.ibge.gov.br/xtras/perfil.php?lang=&codmun=431560&search=rio-grande-do-sul|rio-
grande. Acessado em 05/12/2016.
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da religido Umbanda, 7.755 como de “religidlo Umbanda e Candomblé”,7 563
declarantes como apenas “Candomblé” e 88 de outras religiosidades afro-brasileiras. Se
considerarmos que a Umbanda pertence ao universo das religides de matriz africana,
teremos um total de 15.509 praticantes, ou seja, 7,86% da populacdo da cidade
autodeclarada como pertencente a estas religides.®

Se levarmos em consideracgdo todo o Estado do Rio Grande do Sul, a partir dos
ultimos dados oficiais, referente ao censo de 2010, temos 2,94% de individuos se
declarando como de religides de matriz-africana,” divididos entre os
umbandistas/candomblecistas  (157.599), umbandistas (140.315), candomblecistas
(8.438), e de outras religiosidades afro-brasileiras (8.846). Comparando-se o percentual
de gauchos declarados de religiGes afro-brasileiras (2,94%) e o percentual de rio-
grandinos também autodeclarados (7,86%), percebemos que a cidade do Rio Grande
mantém uma parcela significativa de adeptos destas religides.

Pensando em termos nacionais, se o Brasil registrou, pelo mesmo censo (2010),
588.797 individuos autodeclarados como candomblecistas ou de religides afro-
brasileiras, o Rio Grande do Sul concentra, desse universo total, mais de 29,70% de
todos sujeitos pertencentes as religides afro-brasileiras do pais (considerando-se trés
categorias do censo: “Umbanda e Candomblé”, “Candomblé” e “outras religiosidades
afro-brasileiras”).’® A explicacdo histérica para o elevado indice de adeptos das
religibes de matriz africana estd na forte presenca dos negros no Estado, especialmente,
a partir da intensa escravizacdo ocorrida desde a década de 1780, com a producédo
charqueadora.

O censo ndo aponta para o Batuque, a religido afro-gadcha predominante no Rio Grande do Sul que é
similar, porém diferente e ndo derivada do Candomblé. Mas para fins de verificacdo e analise dos dados
coletados, estamos tomando Candomblé e Batuque como sindnimos em termos de expressao religiosa, a
partir da referéncia/padrao de pesquisa estabelecido pelo IBGE.

® Especulamos, entretanto, que o ndimero de sujeitos apontados como da “Umbanda ¢ Candomblé”,
“Candomblé” e “outras religiosidades afro-brasileiras” seriam aqueles mais identificados com as
matrizes africanas, e que os apontados como pertencentes a “Umbanda” estariam mais proximos de uma
identidade espirita e catélica, mesmo que a Umbanda também guarde elementos de matriz afro. Mas
estudos precisariam ser realizados para confirmar ou ndo essa afirmativa hipotética e especulativa.

® Em 2000, esse indice era de 1,62% (ORO, 2008, p. 11).

19 Seguimos aqui a mesma ldgica apresentada pelo antropélogo Ari Pedro Oro, em artigo de 2008, quando
apontou estes percentuais para o estado do Rio Grande do Sul comparado ao Brasil, segundo o censo de
2000. Oro constatou que o Rio Grande do Sul possuia 23% dos membros destas religides no Brasil.
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Ainda, sobre os dados do Censo de 2010, vale destacar que o antropdélogo
Marcelo Tadvald (2016), tal como fez Ari Pedro Oro (2008), chamou atencéo para a
necessidade de se relativizar os nimeros apontados pela pesquisa do IBGE, uma vez
que, historicamente, muitos afrorreligiosos, por motivos diversos, se autodeclaravam
catélicos, o que ainda pode ocorrer no presente. Em outras palavras, o percentual de
individuos autodeclarados de religiGes de matriz africana poderia ser ainda maior. Por
outro lado, “ha muitos anos registram-se, no Estado sulista, campanhas afirmativas em
prol” da “visibilidade e reconhecimento” das religides afro-brasileiras, tal como a
“promovida por diversos coletivos sociais: ‘Quem ¢ de Ax¢é diz que ¢’ (TADVALD,
2016, p. 147), uma forma de positivagdo das expressoes religiosas.

A identificacdo com o pertencimento religioso afro-brasileiro nao condiz,
necessariamente, tanto na cidade do Rio Grande quanto no Estado do Rio Grande do
Sul, com a associacdo direta a identidade étnica negra. Levando-se em consideracao o
perfil étnico, pelo censo de 2010, verificamos que na cidade do Rio Grande, 67,28% dos
autodeclarados  pertencentes as  religibes  afro-brasileiras (Umbanda e
Candomblé/Batuque) sdo brancos, 16,64% sdo negros e 15,65% sao pardos. O mesmo
ocorre quando tomamos como exemplo 0 Rio Grande do Sul: considerando-se apenas a
categoria “Umbanda e Candomblé”, sdao apontados 58,35% de brancos, 23,21% negros
e 17,83% pardos. Ndo é possivel, portanto, naturalizar a ideia, ainda forte no senso
comum, de que adeptos de religides de matriz africana sdo ou deveriam ser, negros.
Marco Antonio de Mello (1994, p. 30-31), j& havia apontado que a imprensa do século
XIX ndo identificava a presenca de brancos nos casos de noticias ou notas sobre
batugues, mas que, por outro lado, os préprios 6rgdos da imprensa poderiam omitir a
divulgacédo da presenca de brancos nos terreiros.

Naturalmente, o Batugue configura-se como heranca e recriacdo cultural
religiosa afrodescendente e a cidade de Rio Grande é apontada por historiadores e
antropologos (CORREA, 2006; MELLO, 1994; ORO, 2008), como aquela que abrigou
o0s primeiros terreiros do Estado, tanto de Batuque — desde a primeira metade do século

XIX — quanto de Umbanda — desde a década de 1920.'' E foi nas manifestacdes

1 para maiores compreensées da Umbanda, especialmente sobre o discurso de intelectuais umbandistas a
respeito da identidade da religido na primeira metade do século XX, ver: ISAIA, 2012. Sobre praticas
religiosas configuradoras de uma Umbanda no século XIX, ver: SLENES, 2006.
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religiosas destes cultos afros que a devogdo a lemanja se expressou e se popularizou ao
longo do século XX.

Sdo os “terreiros” ou “casas de religido” de Batuque e de Umbanda os
responsaveis pelo “fazer” da festa de Iemanja — ou festas, haja vista a pluralidade de
possibilidades festivas — na Praia do Cassino em Rio Grande. Mesmo que a praia
receba, no inicio de fevereiro de cada ano, terreiros de varias cidades galchas, de outros
Estados e paises, ¢ importante destacar a “tradi¢ao” da devocao a Iemanja, em Rio
Grande. Justamente em Rio Grande e Pelotas, no sul do Estado, que se organizam 0s
primeiros estabelecimentos religiosos, comumente vinculados a forte presenca de
negros escravizados nas atividades charqueadoras — que se organizaram de modo
auténomo e paralelo ao Candomblé (DE BEM, 2012, p. 44). Enquanto o Batuque foi
constituido por diversas etnias africanas que chegavam e desembarcavam pelo porto do
Rio Grande, formando as diferentes “nacdes” religiosas (Oyd, Jeje, Ijexa, Cabinda,
Nagd), a Umbanda teve seu primeiro terreiro na cidade (e o mais antigo do Estado), o
“Reino de Sao Jorge”, fundado em 1926 (ORO, 2008, p. 16).

A vivéncia religiosa — especialmente dos batuqueiros — € caracterizada pela
agenda de eventos festivos anuais, como os “serdes” (sacralizacao religiosa) e as festas
aos orixas produzidos pelas “casas de religido” e partilhadas com a comunidade leiga e
religiosa, que se visita mutuamente. Entretanto, para além de tais eventos, que merecem
preparacdo antecipada e ocorrem nas proprias “casas de religido”, um outro momento
adquire importancia na vida do “povo de santo”, anualmente: a festa em homenagem a
lemanja,*? quando dirigem-se as 4guas com oferendas.

No Batuqgue, no dia 02 de fevereiro, se invoca e se homenageia o0 orixa lemanja,
na Umbanda, além do orixd, se estabelece contato e homenagens com “entidades”
(especialmente caboclos e caboclas) vinculados ao mar e correspondentes a chamada
linha de lemanja (Ogum Beira-Mar, Ogum Sete Ondas, Estrela D’Alva, lara, etc).
Segundo a mitologia africana, sdo 0s mares, as aguas salgadas e 0s oceanos, 0S

elementos da natureza que representam lemanja. Além disso, é a maternidade que

12 E significativa a bibliografia sobre festas de lemanja no Brasil. Entre elas, citamos algumas: ORO,
ANJOS, 2009; JUNIOR, 2014; AGUIAR, 2014; CAMPOS, 2015; DILLMANN, SCHIAVON, 2015,
2016.
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configura o seu sentido humano, ja que ¢ considerada a “grande mae”, protetora e

rigorosa.

A festa de lemanja: tempo e espaco

A celebracdo anual da festa de lemanja na praia do Cassino em Rio Grande
ocorre, segundo dados da bibliografia consultada (CAMARGO, CALLONI, 2012, p.
348; PEREIRA, 2015, p. 93) desde a década de 1960, por iniciativa de um vereador da
cidade;™® porém, oficialmente desde o ano de 1975. N&o obstante, é possivel que a festa
ja acontecesse antes mesmo dos anos 1960. Se oficialmente a festa tem pouco mais de
40 anos de realizacdo, foi somente no ano de 1999, através da Lei 5.291/99, que a
mesma entrou no calendario de eventos do municipio do Rio Grande (PEREIRA, 2015,
p. 95). E, foi em 2008, pela Lei estadual 12.988, que a festa foi elevada a patriménio
cultural do Rio Grande do Sul pelo Legislativo, mas nédo pelo Instituto do Patrimonio
Histdrico e Artistico do Estado do Rio Grande do Sul (IPHAE).

Todavia, foram nos anos 1960 e 1970, que dado reconhecimento social e politico
teve, pela primeira vez, maiores repercussdes sobre a organizacao festiva. A escultura
de lemanja, por exemplo, foi esculpida em 1973, pelo rio-grandino Erico Gobbi (1925-
2009) com pouco mais de dois metros de altura e instalada no final da Avenida Rio
Grande, em direcdo a praia. De costas ao mar, como que a indicar a saida de lemanja
das &guas salgadas, a escultura se constitui elemento importante de veneracéo e simbolo
de fé dos cultos afro-brasileiros (PEREIRA, 2015, p. 93), conforme pode ser percebido

na figura 1, abaixo.

13 Trata-se do entdo vereador Jodo Paulo Araljo, que teria organizado a primeira festa em 1 de fevereiro
de 1963 (CAMARGO, CALLONI, 2012, p. 348).

Revista Sapiéncia: Sociedade, Saberes e Praticas Educacionais
V.6, Dossié: Religides e Religiosidades na Modernidade Tardia, p. 269-298, Dez., 2017. ISSN 2238-3565



“E s6 um agradecimento pelo que os Orixds e os espiritos fazem por nés”: patrimonio e
religiosidade...
Mauro Dillmann; Carmem Gessilda Burgert Schiavon

Pagina |277

Figura 1 - Escultura de lemanja na Praia do Cassino
Fonte - Fotografia dos autores, 01 de fevereiro de 2016.

A festa celebrada pelas religibes de matriz africana permanece, até hoje,
associada a estes cultos no que diz respeito aos seus elementos religiosos. Embora a
organiza¢ao “oficial” da festa seja coordenada pela Unido Riograndense de Cultos
Umbandistas e Afro-brasileiros Mae lemanja (URUMI), a praia, como espaco publico e
préprio para os cultos afros, recebe inumeros terreiros de Umbanda e de Batuque
(também de Candomblé), os quais realizam, cada um a seu modo, as suas oferendas e 0s
seus rituais.** Nessa situacdo, com ou sem orientacdes da prefeitura ou da entidade
associativa, o tempo e o espaco da festa sdo vivenciados pelos religiosos como
carregados de fungbes e de significados especificos, evidenciando, simbolicamente, a
experiéncia coletiva da fé.

E neste tempo — no dia 02 de fevereiro — e neste espago especifico — a praia —
que a festa de lemanja acontece, constituindo-se como uma tradicdo e uma obrigagédo
religiosa, realizada em pequenos ou grandes ritos religiosos pelos terreiros que la
comparecem. Evidentemente que participam da festa diversos individuos e grupos

sociais, com distintos interesses. N&o obstante, a participacdo dos terreiros e dos

¥ Foi no chamado “Camping do Praido”, num espaco de vinte mil metros quadrados, que a praia do
Cassino recebeu, em 2016, segundo a midia televisiva, 680 centros de Umbanda. Disponivel em:
http://g1.globo.com/rs/rio-grande-do-sul/jornal-do-almoco/videos/v/festa-de-iemanja-deve-reunir-mais-
de-100-mil-pessoas-na-praia-do-cassino/4779048/. Acessado em 10 jan. 2017.
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religiosos estd articulada as suas experiéncias religiosas, que configuram o sentido
coletivo da fé e da homenagem a lemanja. Tais experiéncias ndo séo, em si, a propria
festa, mas, apenas um elemento desta. No entanto, retratam uma das principais razfes
de ser da festividade, ja que trazem consigo determinados e especificos significados que
os identificam enquanto representantes dos cultos de matriz africana e os distinguem,
simbolicamente, de outros participantes da festa.

A narrativa mitologica africana da ligacdo de lemanja com o mar esta indicada
no mito de criagdo do mundo. Segundo o mito, Olodumare, cansado de viver s, teria
feito jorrar uma tormenta de aguas, que se debateu sobre as rochas abrindo grandes
cavidades. Na superficie dos mares e oceanos que se formaram foi criado o reino de
Iemanja “com suas algas e estrelas-do-mar, peixes, corais, conchas, madrepérolas”
(PRANDI, 2001, p. 380). Foi ali que “nasceu lemanjd em prata e azul” e ¢ nesta
dimensdo da natureza (0 mar) que passou a ser cultuada.

O tempo da festa apresenta-se como de curta duracdo, podendo ser questdes de
horas para alguns que acompanham as celebracfes na noite do dia 01 de fevereiro,
como também pode assumir duracdo de dois dias, envolvendo a preparacdo e as
homenagens; para os religiosos “o tempo ¢ fortemente demarcado por meio de uma
série de alteracBGes espaciais, comportamentais, emocionais (...) e de uso de objetos
materiais, que vém estabelecer simbolicamente uma delicada e progressiva separacao
em relacdo a um tempo cotidiano, um tempo profano, voltado para atividades
mundanas”.’> E o tempo em que se fica na praia, em que a dedicacdo se volta a
preparacdo dos arranjos de flores, a decoracdo da embarcacdo a lemanja e de todos os
outros recursos necessarios as praticas rituais. Especialmente na noite do dia 01 de
fevereiro, quando ocorre a procissdo, esse tempo da festa ganha dindmica nas trocas
simbolicas entre os humanos (religiosos e leigos, ricos e pobres, umbandistas e
batuqueiros, etc.), e entre estes e o0 Orixa.

Os diversos momentos da festa, os seus distintos tempos (procissdo, deposicao
de oferendas na escultura, realizagdo das rodas de Batuque ou sessfes de Umbanda),
trazem efeitos para a vivéncia individual e coletiva naquele mesmo espaco. E o

momento da intensificacdo das trocas (de dar oferendas e receber axés), de mobilizacao

> GONCALVES, CONFINS, 2009, p. 15, embora 0s autores estejam se referindo as festas do Divino.
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de recursos (velas, flores, comidas, bebidas), de circulagdo intensa de individuos e de
condensacdo do espaco.™

Os periodicos locais garantem que 0 nimero de pessoas que comparecem a festa
de lemanja na praia do Cassino, estimando, nos ultimos anos, algo entre 100 e 130 mil
pessoas. Na noite da festa, apds assistirem a procissao, a carreata e os discursos de
religiosos e de politicos, muitas pessoas percorrem a praia ou visitam 0s barracdes,
montados nas imediacdes, para assistirem ou participarem das ritualisticas
desenvolvidas. Esses instantes de aproximacao social constituem a festa e configuram-
se como possibilidades de construcao de multiplas identidades da festa. Se nossa énfase,
neste artigo, recai sobre os aspectos relativos ao sagrado da festa e de seu sentido
patrimonial para os cultos afro-brasileiros, € preciso considerar que tal festa nao
“pertence” apenas aos religiosos, mas a todos que a constituem, que la estdo, de
diferentes formas, participando, como devotos, curiosos, comerciantes e/ou turistas.

A integracdo dos sujeitos, na condicdo de devotos de lemanja, configura a
existéncia da festa. Tal integracdo € realizada por meio de relacBes que se estabelecem
antes e durante a festa, entre aqueles que ritualizam, aqueles que cultuam e aqueles que
apenas observam. Para os grupos religiosos que se fazem presentes, a dimensdo da
“familia religiosa” ou da coletividade umbandista ganha destaque, pois sdo estas
unidades nucleares sdcio religiosas que configuram a participacdo dos terreiros. Assim,
cada religioso participa desempenhando determinado papel que lhe pertence: pai/mae de
santo, chefe de Umbanda, filho/a de santo, afilhados/as, cambonos (assistente dos
médiuns); cada um desempenha uma funcdo, pratica e simbdlica, na realizacdo dos
rituais e na entrega das oferendas ao mar.

A organizacdo do processo ritual é bastante dispendiosa para os religiosos que
realizam suas homenagens a lemanja. Por outro lado, identificamos que quanto maior o
barracdo e mais ornamentos, igualmente sera o prestigio dos terreiros, pois parecem
obter elevado numero de expectadores. E, nesse sentido, hd& um grande empenho por
parte daqueles que buscam celebrar lemanja na praia. Gasta-se com a compra dos

ingredientes e com a preparagdo das “frentes” (comidas) dos orixas, com as oferendas a

18 ivremente inspirado em GONCALVES, CONFINS, 2009, p. 16.
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“santa” homenageada, com a decoracdo dos barracdes, na preparacdo do conga (o altar
da Umbanda), no pagamento do toque do tambor, na aquisi¢do das vestimentas, etc.

O tempo de realizacdo da festa € marcado pela intensidade de atividades, pela
dedicacdo a “grande mae”, pelo trabalho despendido aos e pelos “santos/orixas”. A
troca e a ajuda muitua entre os “irmdos de religido” tornam-se fundamentais,
especialmente durante os rituais, quando a sintonia entre aqueles que prestam
assisténcia e aqueles que estdo “incorporados” ou “ocupados” deve ocorrer com
precisdo e responsabilidade. A hierarquia religiosa, tipica das religibes de matriz
africana, se expressa com exatiddo nestes momentos. Os chefes dos terreiros e 0s
“caciques” s3o identificados em relagdo a diferenca que apresentam dos demais
médiuns, do mesmo modo que o pai ou mae de santo se diferenciam dos filhos. Esta
diferenciacdo se apresenta tanto nas ordens expressas, nas decisfes tomadas, nas
vestimentas e adornos utilizados, para citar alguns exemplos. A énfase da festa,
comemorada nos barracfes ou nas tendas montadas uma consecutiva a outra, esta na
concentragdo entre 0s “irmaos” e nas relagdes de veneracdo e troca entre os humanos e
o sagrado,'’ representado pelos orixés do Batuque ou pelas entidades da Umbanda.

Quando dizemos que o espaco da festa € a praia, estamos entendendo o ocupar
deste espaco pelos religiosos ou pelos transeuntes e expectadores, cujas praticas se ddo
no entorno da escultura de lemanja, nos barracdes e tendas montadas ao final da
Avenida Rio Grande, na propria areia da praia e, principalmente, a beira mar. Os usos
do espaco sdo muitos e diferenciados, redefinidos em funcdo da aproximagdo com o
sagrado expresso pela escultura de lemanja e pelos terreiros montados provisoriamente.
No trajeto da procissdo/carreata, é possivel localizar bancas de vendedores de flores, de
imagens santas, de alimentos, de bebidas, de oferendas tipicas a lemanja (barquinhos,
pentes, espelhos e perfumes). Outras atividades sdo percebidas diante da escultura de
lemanja, como acendimento de velas, abertura de bebidas (notadamente espumantes e

sidras) e deposicédo de flores e frutas, especialmente melancias; e no mar, espago que

7 Livremente inspirado em GONCALVES, CONFINS, 2009, p. 18, quando destacam a verticalidade do
tempo da festa do Divino, no momento em que a énfase esta nas relacdes de troca entre seres humanos e o
“Divino”.

Revista Sapiéncia: Sociedade, Saberes e Praticas Educacionais
V.6, Dossié: Religides e Religiosidades na Modernidade Tardia, p. 269-298, Dez., 2017. ISSN 2238-3565



“E s6 um agradecimento pelo que os Orixds e os espiritos fazem por nés”: patrimonio e
religiosidade...
Mauro Dillmann; Carmem Gessilda Burgert Schiavon

Pagina |281

representa 0 proprio orixa, o sagrado por exceléncia, e onde muitos adentram
estabelecendo um contato fisico simbélico em busca do axé.™®

O mar é, de fato, 0 espaco ritualmente mais importante da festa, pois é ao mar
que todos os religiosos presentes na festa se dirigem em algum momento, geralmente no
final do ritual religioso realizado. A entrega do barco com as oferendas apresenta-se
como o momento alto da homenagem a lemanja realizada pelas religiGes de matriz
africana, seguida de cantos (rezas ou pontos cantados), som de tambores e

19 que pode ser

manifestagdes espirituais, que intensificam a “atmosfera de exaltagao
observada. E o espago proprio das expressdes de fé e dos contentamentos pela
proximidade simbdlica do orixa. A figura 2 é expressiva nesse sentido, uma vez que
mostra religiosos de um centro de Umbanda na tarde do dia 01 de fevereiro de 2016,
preparando-se para conduzir até o mar, em forma de micro procissdo, um pequeno

barquinho com flores como oferenda a lemanja.

8 0 axé, segundo Maria Lucia Montes (2012, p. 105) pode ser entendido como a “forca cosmica que
impregna e da forma a cada coisa e a cada criatura existente no mundo — pedra, agua, terra, planta,
vento, folha, fogo, chuva, bicho ou ser humano —, fazendo do rito um instrumento de troca do axé entre
o homem e a totalidade do cosmos, segundo a légica do dom e do contradom”.

19 Expressdo tomada de empréstimo de GONCALVES, CONFINS, 2009, p. 19.
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Figura 2 - Organizacdo de oferenda a lemanja
Fonte - Fotografia dos autores, 01 de fevereiro de 2016.

O orixa e o humano

Para os devotos, a festa é realizada para homenagear, agradar, pedir e agradecer
a lemanja, notadamente a partir das retribui¢fes que os individuos fazem pelas benesses
recebidas ou, ainda, pelo cumprimento de “promessas” realizadas, conformando
relagdes de troca entre os humanos devotos e o orixd lemanja. Alias, muitos desses
devotos, como forma de pagamento de promessas realizadas por “gragas” atendidas,
caminham desde o centro da cidade do Rio Grande até a praia do Cassino, onde a festa
ocorre, percorrendo cerca de 25 quildmetros. Assim, a permanente sucessao de trocas
pode ser compreendida, em parte, pelo envolvimento individual e coletivo de
preparacao e realizacdo da festa. A relacdo permanente com lemanja na festa pode ser
interpretada pela categoria da dadiva, que na acepc¢do de Marcel Mauss (2003 [1950], p.
263), apresenta-se como um esquema de obrigacdes reciprocas reguladas por “dar,
receber e retribuir”.

Contudo, ¢ possivel estender a categoria “dadiva” a todas as atividades e agdes
de trabalho para a realizacdo da festa tanto pelos organizadores oficiais do evento,
guanto pelos religiosos e devotos, que para a praia do Cassino se deslocam no tempo da
festa. As acBes que se vinculam a realizacdo da festa sdo classificadas como esforcos e
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trabalhos para o orix4 e pelo orixa. Esse reconhecimento configura uma série de
esforgos para que “o melhor” seja feito a lemanja, ou seja, trabalhos voltados (e
recompensados) a “santa”.

A relacdo dos devotos com lemanja esta mediada, principalmente pela
reveréncia a escultura na praia e ao mar. Quando chegam para depositar suas oferendas,
alguns religiosos “batem cabega” a Iemanja, como se percebe na figura 3, abaixo. O
“bater cabega” ao orixa em frente a escultura e logo apés ofertar seus presentes € uma
pratica bastante comum e representa a reveréncia, o respeito e a disposi¢cdo em receber
axé. Nota-se, também, as vestimentas dos religiosos que, em homenagem a santa,
vestem azul e branco ou apenas branco. Segundo Ari Oro e José Carlos dos Anjos
(2009, p. 108), as vestes da religiosidade de matriz africana e 0s pesco¢os que exibem
suas guias revelam a afetividade religiosa e fazem, simbolicamente, lemanja acontecer

no dia dois de fevereiro.

Figura 3 - Bater cabeca a escultura de lemanja
Fonte - Fotografia dos autores, 01 de fevereiro de 2016.

Nos seus terreiros armados nos barraces ou nas tendas, os individuos depositam
0S seus presentes e, em alguns casos, 0s seus pedidos e promessas escritas em folhas de

papel, numa relacdo baseada na fé e na devocéo.
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Na casa de Pai Israel de Bard, da cidade de Bagé, o barco a ser ofertado a
lemanja em fevereiro fica, por um periodo de um més antes da festa, no Conga de
Umbanda recebendo bilhetes e cartas com agradecimentos e pedidos. E uma preparagio
antecipada para a homenagem no dia da festa. Ao relatar o que os individuos
depositavam no barco, pai Israel destacou: “as pessoas [ficam] depositando suas
oferendas, seus pedidos, a sua &, né?”.%° Desse modo, é interessante perceber a ldgica
simbolica atribuida as oferendas, pois no barco ndo seguem apenas objetos, mas
também o sentimento de fé.

Para Pai Jorge de Xang0, de Pelotas, a relacdo de trocas com lemanja, esta
expressa na organizagao do barco a ser entregue no mar, pois a0 mesmo tempo em que
agrega presentes, carrega pacotes com determinadas finalidades que beneficiam os
humanos. Como anunciou Pai Jorge, “esses pacotes (...) a gente monta com po de
seguranca, pé de amparo, pé de tranquilidade, pé da saude. Que cada filho pega na mao,
faz seus pedidos e vai no barco”.?*

Essa troca entre o espiritual e 0 humano também esta presente no relato de Pai
Marques de Oxald, quando se refere a entrega de um “tabuleiro” no mar de modo a
ofertar lemanja e também aos outros orixas: “nds viemos para encerrar, eles [orixas e
falanges da Umbanda] tém que ficar tratados né? E fartura para eles e para n6s também.
Precisamos de satide”.” A partir da crenca de que o espiritual precisa ser “tratado” com
abundancia, tal fartura oferecida se reverteria em saude para 0s devotos.

Esse sentido de ofertar com abastanca também estava presente no barracdo de
outra mae-de-santo.?* Suas principais oferendas sdo formadas por peixes, frutas, carnes,
lentilha, definidas pela religiosa como de “muita fartura”: “Nos carregamos abundancia
de riquezas”. Questionada sobre os motivos da grande quantidade de carnes assadas
dispostas em bandejas junto ao congad montado em seu barracdo, a resposta da mée-de-

santo aponta para elementos da dindmica da reciprocidade e retribuigdo: “Muita carne

20 |SRAEL, Jorge [Pai Israel de Bard], Fevereiro 2016, Entrevistador: Mauro Dillmann, Rio Grande-RS,
01 fev. 2016. Disponivel no Centro de Documentagao Histérica (CDH-FURG).

21 BELO, Jorge [Pai Jorge de Xangd], Fevereiro 2016, Entrevistador: Mauro Dillmann, Rio Grande-RS,
01 fev. 2016. Disponivel no CDH-FURG.

22 MARQUES [Pai Marques de Oxala], Fevereiro 2016, Entrevistador: Mauro Dillmann, Rio Grande-RS,
01 fev. 2016. Disponivel no CDH-FURG.

2 Por solicitacio da entrevistada, garantimos aqui o anonimato. ANONIMA, Fevereiro 2016,
Entrevistador: Mauro Dillmann, Rio Grande-RS, 01 fev. 2016. Disponivel no CDH-FURG.
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porque isso € s6 um agradecimento pelo que os orixas e os espiritos fazem por nés. E s6

: 24
um agradecimento”.

Fartura de oferendas e modos de ofertar

Constata-se, basicamente dois tipos de oferendas: aquelas oferecidas pelos fiéis
(leigos ou religiosos) no espaco propria para esta finalidade diante da escultura e as
oferendas trazidas pelos religiosos formando “mesas” ou “barcos” que, ao final dos ritos
religiosos, sdo levados ao mar.

No Batuque, a principal “frente” (“comida” frenteada, oferecida) de Iemanja ¢
formada por canjica branca cozida, tempero verde, mel, merengues e/ou cocadas,
existindo pequenas variacGes entre as diferentes naces. Bandejas contendo canjica
branca e “bolos” de canjica estdo entre as oferendas mais presentes no espago em frente
a escultura, juntamente com melancia, a fruta tipica de lemanjé na ritualistica gatcha,
embora sejam ofertados outros os tipos de frutas.

Fiéis trazem geralmente espumantes e sidras, 0 que, para os religiosos significa
oferenda as caboclas da linha de lemanja na Umbanda, uma vez que para maioria das
nacOes de Batuque ndo héa bebida alcodlica dedicada aos orixas, com algumas excecdes.
Leigos também carregam flores, velas e objetos como pequenos pentes, leques e
espelhos. Depositam seus presentes, rezam, conversam com lemanja, geralmente com o
olhar dirigido a escultura, que, naquele momento, encontra-se plenamente ornamentada
com colares e um grande manto azul, conforme se percebe na figura 4. Também é
perceptivel a fixacdo de diversas placas de marmore ou granitina, nas quais alguns fiéis
expressam sua vontade de perpetuar por escrito seus agradecimentos a santa pelas

gradas alcangadas.

2 1dem.
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Figura 4 - Detalhe da escultura de lemanja
Fonte - Fotografia dos autores, 01 de fevereiro de 2016.

A imagem abaixo (figura 5) traz uma percepcdo visual de alguns detalhes das
oferendas realizadas na tarde do dia 01 de fevereiro de 2016. Flores, velas, bebidas e
comidas sdo as oferendas mais comuns, devidamente decoradas com papeis azuis. A
intensidade do azul — cor do orixa lemanja — revela, de alguma forma, a “cumplicidade
para com as oferendas depositadas” (ORO, ANJOS, 2009, p. 108). Além destes, muitos
devotos leigos carregam consigo “barquinhos” de tamanhos variados contendo
pequenos espelhos, colares, brincos, perfumes, pentes, elementos que, segundo Ari Oro
e José Carlos dos Anjos (2009, p. 108), representam a evocagdo da “dogura” e

associacao a feminilidade.
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Figura 5 - Detalhes das oferendas a lemanja
Fonte - Fotografia dos autores, 01 de fevereiro de 2016.

Uma das liderangas religiosas constante na festa é Mae Marta de Bara.
Acompanhada de seus filhos de santo, h4 20 anos, Méde Marta diz se deslocar de sua
cidade, Santana do Livramento, para a praia do Cassino, em Rio Grande, percorrendo
cerca de 340 km. Na noite do dia 01 de fevereiro diz ofertar a Iemanja “tudo que tem
direito”, de modo a fazer o possivel para “agradar o orix4”.” E, assim, enumera o que
entrega nas aguas para lemanja: frutas, canjica, bolo, flores, sidra, guarana, perfume,
coco, quindim.

Outro lider religioso, Pai Israel de Bara, com sua familia religiosa, “entrega” um
“barco” carregado de oferendas na beira mar, tocando e cantando pontos de Umbanda.
Questionado sobre o que prestava de oferenda e o que continha no “barco”, Pai Israel
destacou canjica, pente, espelho, além de cartas escritas pelos devotos. Segundo ele “é

um barco com todas oferendas dela. E os pedidos. Muitas pessoas vém, colocam cartas

% TEIXEIRA, Marta Zulma [Méae Marta de Bara], Fevereiro 2016, Entrevistador: Mauro Dillmann, Rio
Grande-RS, 01 fev. 2016. Disponivel no CDH-FURG.
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(...). Outras pessoas ndo podem vir (...) e j& dentro do Ilé colocam suas cartas, seus
pedidos. O barco fica dentro do Conga um més antes”.?

Os modos de ofertar dos religiosos sdo concebidos a partir de linguagem prépria
como as ideias de saudacdo,”’ cruzamento e abertura e a partir de significados
carregados de simbolismos de contato com o transcendental, como os ritmos sonoros
produzidos por sinetas para estabelecer a ligacdo com o espiritual. Nas palavras de Pai
Jorge: “A gente vai ali [na escultura]. E ali, agora mesmo, ja esta com muita coisa no
chdo. Entdo a gente vai ali, pega o badalo, o sino, faz os pedidos. Passa pela lemanja,
salda ela com um champanhe, abre um champanhe e cruza; ai depois a gente faz uma
abertura de flores e entra pelo meio das oferendas”.”®

No relato de Pai Marques de Oxala, as oferendas sdo feitas diretamente no mar
“porque ¢ o berco da mde” com a entrega do “tabuleiro da fartura”. Nas suas palavras:
“E a gente vai ali [no mar], faz o ritual para a mae (...). Eu trago o tabuleiro da fartura,
que é para 0 nosso encerramento. Agora, fizemos a procissao, fizemos o ritual aqui na
sede e vamos fazer no mar, com o tabuleiro da fartura para encerrar os trabalhos aqui e
14 no nosso Centro”.?* Questionado sobre o0 que compunha o tabuleiro, Pai Marques
disse possuir “a integragdo dos orixas. Mae Iemanja no reino e todos os orixas: Oxum,
lemanja, lansa, Xango6, Ogum, Ox0ssi, Jurema, Jupira e Jandira”.

O modo de ofertar, no mar, € muito similar entre os diferentes terreiros ou casas
de religido de matriz africana que participam da festa de lemanja da praia do Cassino,
mas percebe-se algumas diferencas. Além dos “barcos”, existem aqueles que entregam
suas oferendas em “tabuleiros”, em “mesas”, em bandejas, etc.

O mar nem sempre é o destino das oferendas de todos os religiosos. No grande
barracdo liderado por uma mée-de-santo que oferece muitas carnes e peixes assados,
conforme destacamos anteriormente, cada medium ao final dos trabalhos espirituais,

direciona-se a escultura de lemanjé e ali deposita a sua bandeja. No seu relato disse que

% |SRAEL, Jorge [Pai Israel de Bard], Fevereiro 2016, Entrevistador: Mauro Dillmann, Rio Grande-RS,
01 fev. 2016. Disponivel no Centro de Documentagao Histérica (CDH-FURG).

27 As formas mais comuns, no Batuque gadicho, de saudar lemanja sédo: Omiodd, Omi6, Odémid, Odoya,
Odociaba.

% 1dem.

2 MARQUES [Pai Marques de Oxal4], Fevereiro 2016, Entrevistador: Mauro Dillmann, Rio Grande-RS,
01 fev. 2016. Disponivel no CDH-FURG.
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entrega tudo na imagem da santa: “Ent3o, cada médium leva uma oferenda para Mae

Iemanja. Agradecendo a ela por tudo de bom que ela nos faz”.*

Procissao e carreata

A saida da procissdo e 0 acompanhamento da mesma, tanto por aqueles que a
percorrem por todo o trajeto, quanto para aqueles que apenas a assistem, constitui um
dos momentos mais fundamentais e mais publico da celebracdo & lemanja.
Simbolicamente, a procissdo — que é realizada com muitos carros e caminhdes que
carregam individuos, bandeiras e imagens de varios orixas, devidamente decorados com
balGes, flores, l[dmpadas e tecidos — € mais um mecanismo de estabelecimento de
contato entre o humano e o sagrado e, também, de contato das religides de matriz
africana com os individuos que observam a passagem da procissdo e da carreata.
Antecipando os carros decorados, varios religiosos representavam 0S Orixas com
vestimentas tipicas, gestos e dancas que simbolizam a ritualistica do Batuque.
Caminhdes e carros decorados, a0 som de cantos e rezas ou ao som de sinetas,
deslocam-se ao barracdo com palco armado em frente a escultura de lemanja. Um deles
carrega “a imagem” da santa que, ao chegar ao palco, ¢ recebida com euforia por
saudagdes, por palmas e fogos de artificio. Integrantes da organizacdo oficial da festa
junto as autoridades locais, de posse de microfone, saidam a “rainha do mar” gritando
“Odoya” e pedindo béng¢dos para todos. Nesse momento, o entorno do palco e as ruas
estdo completamente tomadas pelas pessoas que assistem e fazem suas exaltacOes
religiosas em homenagem a lemanja. O momento, para muitos, desperta grande atencédo
e emocoes.

Apbs assistir a procissdao, a multiddo acompanha o0s pronunciamentos de
autoridades e de lideres religiosos no palco montado na Av. Rio Grande, proximo a
escultura de lemanja. Na figura 6, abaixo, percebemos ao fundo alguns dos barracGes

montados, bem como a dimenséo do aglomerado local.

% ANONIMA, Fevereiro 2016, Entrevistador: Mauro Dillmann, Rio Grande-RS, 01 fev. 2016.
Disponivel no CDH-FURG.
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Figura 6 - Expectadores aguardam a passage da procissao
Fonte - Fotografia dos autores, 01 de fevereiro de 2016.

Durante a procissdo/carreata diversos universos estdo em contato, como “a
ordem coésmica, a ordem social e os individuos” (GONCALVES, CONFINS, 2009, p.
25). A chegada da imagem de lemanja no palco faz com que a mesma seja recebida nédo
apenas como um objeto, mas como um orix4; € a presenca mesmo de lemanja com suas
virtudes e seus poderes que se reafirma naquele instante. Ali, a dimensdo material e
imaterial — tal como no entorno da escultura — se unificam, pois, ganha, além da
aparéncia, também a forma e a forca da natureza.*

Ao considerarmos estes aspectos simbolicos da imagem de lemanja em
procissdo/carreata, como se fosse a presenca mesma da santa que chega e € recebida,
admirada e cultuada por todos, conforme percebemos na figura 7, nos conduz a
conjecturar a respeito da importancia que o orixa lemanja adquire na vida religiosa
daqueles que pertencem e professam as religides de matriz africana, ou seja, o culto a

Iemanja se torna uma reveréncia justa, obrigatoria e merecida dedicada a “mae”.

31 Livremente inspirado em GONCALVES, CONFINS, 2009, p. 25.

Revista Sapiéncia: Sociedade, Saberes e Praticas Educacionais
V.6, Dossié: Religides e Religiosidades na Modernidade Tardia, p. 269-298, Dez., 2017. ISSN 2238-3565



“E s6 um agradecimento pelo que os Orixds e os espiritos fazem por nés”: patrimonio e
religiosidade...
Mauro Dillmann; Carmem Gessilda Burgert Schiavon

Pagina |291

Figura 7 - Detalhe da chegada de lemanja no palco montado.
Fonte - Fotografia dos autores, 01 de fevereiro de 2016.

A permanéncia da festa, celebrada oficialmente ha mais de 40 anos, a torna
efetivamente conhecida na cidade e na regido sul do Estado, ocupando lugar de destaque
na memoria coletiva local. Na entrevista que realizamos com Pai Marques de Oxala,
diretor do Centro Africano Unido, Amor e Caridade da cidade de Camaqué, 0 mesmo
relatou sua experiéncia de ter participado de outras festas de lemanja, considerando que
acompanha a festa, na praia do Cassino, desde 1969. Pai Marques carrega a lembranca
de “se criar isso tudo aqui”, alertando que participou “do assentamento da [escultura]
Iemanja, com Vilmar Tavares”, fato que o motivou a continuar “sempre vindo, a cada

ano” para participar da procissdo e realizar seus rituais.*
Narrativas de devogao

Embora o principal objetivo dos religiosos que se dirigem a praia do Cassino no
inicio do més de fevereiro seja homenagear lemanja, a organizagdo das préticas rituais é
bastante heterogénea, dependendo das tradi¢Ges de cada terreiro e/ou familia religiosa.
As diferencas sdo perceptiveis ndo apenas no tipo de ritual (Umbanda, Quimbanda,

%2 MARQUES [Pai Marques de Oxal4], Fevereiro 2016, Entrevistador: Mauro Dillmann, Rio Grande-RS,
01 fev. 2016. Disponivel no CDH-FURG.
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Nacdo) mas, também, nas praticas desenvolvidas em rituais teoricamente idénticos.
Assim, as diferencas de praticas sdo sempre evidenciadas mesmo em terreiros que
praticam ritualisticas semelhantes como, por exemplo, em “sessdo de caboclos”.

Mé&e Marta de Bard destacou que na noite do dia 01 de fevereiro, faria a
homenagem e a entrega das oferendas “para a mae, no mar”; depois, ainda na areia, a
beira-mar, tocaria sessdo de Umbanda. Mas, os rituais se estendem: “depois que a gente
vem de 14, a gente d4 uma ‘virada pra Exu’”.*® Percebe-se que a familia religiosa de
Mée Marta realiza trés rituais: Nacdo, Umbanda e Quimbanda (modo como é designado
a ritualistica exclusiva para exus e pombagiras).

Outros terreiros realizam as mesmas ritualisticas; porém, a ordem de realizacao
alterna conforme os costumes de cada “casa”. Pai Israel de Bard enfatiza as suas
praticas na Umbanda e na Quimbanda, justificando: “A gente satida a Umbanda, porque
Batuque, Nac&o, isso € mais dentro do 1lé. Porque ja € algo (...) mais reservado. Mas a
gente toca Umbanda, toca o “Povo de Rua”, que também pega toda a “falange” da praia,
dos escravos de lemanja, que trabalham para ela”. Pai Israel pressupde clara e evidente
a realizacdo da Umbanda, mas quanto ao Batuque, justifica sua ndo realizacdo por ser
considerado um culto “mais reservado”, portanto, realizado dentro da propria “casa de
religido”, chamada de “Il€”; j4& a Quimbanda (designada como o toque ao “povo de
rua”), € justificada por serem tais entidades, exemplificadas por ele como “Maré”, “da
Praia” e “Marabd”, como aquelas que “trabalham” para Iemanjd, sendo seus escravos.

Além disso, as ritualisticas realizadas guardam também outros objetivos para
além da homenagem a lemanja e as entidades da Umbanda vinculadas ao mar. Alguns
terreiros realizam, naquele momento, outras praticas religiosas como ‘“‘cruzamentos de
praia” (considerados meios de reforco da mediunidade e de contato com o mundo
espiritual), segurancas de saude, batismos de criancas e lavacdo de cabecas (a
preparacdo para a iniciagdo ao Batuque), tudo realizado “na beira do mar”, conforme
observou Pai Israel. A figura 8, abaixo, mostra uma das vérias organizagdes rituais

observadas na Praia do Cassino nos dias 01 e 02 de fevereiro de 2016.

% TEIXEIRA, Marta Zulma [Mae Marta de Bard], Fevereiro 2016, Entrevistador: Mauro Dillmann, Rio
Grande-RS, 01 fev. 2016. Disponivel no CDH-FURG.
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Figura 8 - Ritual na beira mar
Fonte - Fotografia dos autores, 01 de fevereiro de 2016.

Pai Jorge de Xang0d explica a dindmica de organizagdo dos seus rituais de
Umbanda na praia, incluindo sessdes de caboclo, exus e ciganos, em diferentes
momentos entre o dia 01 e o dia 02 de fevereiro, além do barco de oferendas a lemanja:

Aqui o primeiro toque que dou, no caso, é para Caboclo. Toco a linha de
Caboclo. Al, depois, eu largo o barco l& na praia, com esses pacotes, com as
oferendas. Voltamos, ai da um recesso de uma meia hora para o pessoal
trocar de roupa. Depois, a gente toca a linha de Exu. E ai todo mundo vai
descansar. No outro dia, a gente prepara um mieré de ervas com ori de
Cigano e toca o Povo do Oriente com ciganos. Ai a gente retorna a Pelotas e
toca Preto Velho para encerrar.>

Na noite da festa, os terreiros “tocam” suas sessoes ou nas barracas e tendas, ou
na beira mar. Pai Jorge de Xangd destacou: “Eu toco na beira da praia (...) E as
entidades fazem a incorporagdo para fazer as oferendas”.®

N&o obstante, as praticas rituais realizadas na noite da festa ndo sdo as mesmas,
pois cada terreiro é independente para organizar suas sessGes ou batuques. Nesse

sentido, ndo é possivel descrever um Unico e homogéneo modo de devotar através da

% BELO, Jorge [Pai Jorge de Xang6], Fevereiro 2016, Entrevistador: Mauro Dillmann, Rio Grande-RS,
01 fev. 2016. Disponivel no CDH-FURG.
% 1dem.
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observacdo das praticas umbandistas ou dos rituais do Batuque. Existe uma
heterogeneidade e multiplicidade de préticas.

Tanto nas manifestacBes individuais quanto nas coletivas, seja diante da
escultura de lemanja, seja nos terreiros montados, percebe-se a expressdo da devocao —
interiorizada, exteriorizada e espiritualizada — demonstrada nas rezas, nos cantos, nas
posturas corporais e no acendimento de velas.

A noite, conforme percebemos na imagem 9, a escultura é iluminada e enquanto
os fieis e expectadores aguardam a chegada da procissdo/carreata, a quantidade de
oferendas despachadas perante a escultura aumenta consideravelmente. As velas acesas

ao redor de todo o espaco destinado as oferendas formam grandes chamas.

Figura 9 - Espaco das oferendas a noite.
Fonte - Fotografia dos autores, 01 de fevereiro de 2016.

Segundo Mae Marta de Bara, a ida a praia do Cassino para homenagear lemanja
¢ “por amor a nossa religido”, pois “como a gente tem ja devocao de vir aqui para o
Cassino, a gente se sente realizado”. Apesar das dificuldades que ja enfrentou para a
realizacdo dos cultos em Rio Grande, como temporal ou mesmo falta de estrutura fisica,

Mae Marta destaca que no esforgo “a gente ndo faz mais que uma obrigaq:ﬁo”.36 Nesta

% TEIXEIRA, Marta Zulma [M&e Marta de Bard], Fevereiro 2016, Entrevistador: Mauro Dillmann, Rio
Grande-RS, 01 fev. 2016. Disponivel no CDH-FURG.
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direcdo, verificamos que as relacbes com lemanja sdo explicadas, portanto, pela
devogao e pela “obrigacao”.

Para Pai Israel de Bard, a festa de lemanja deve prezar pela obrigacdo para com
0 orixa&-md. Mesmo realizando sessdo de Quimbanda, Pai Israel salientou a
necessidade de se valorizar mais a Umbanda na festa: “A gente vé que hoje ¢ mais
cultuado o ‘Povo de Rua’ e a festa ndo. A festa ¢ da mae lemanjé, que é para o ‘lado
branco™.%’

A subjetividade e particularidade da devogdo a lemanja também € acionada
pelos religiosos. Pai Jorge de Xang0, ao explicar sua relacdo de fé com o orixa, relata o
seguinte: “quando eu nasci, disseram que eu tinha nascido morto. Deram atestado e
tudo, a mae me levou para |4, ficou desesperada, meu pai estava para Porto Alegre.
Quando voltou, fez um pedido a Iemanja e eu voltei”.*® Além da intervencdo do orixa
em favor da vida humana, a descri¢éo de Pai Jorge demonstra, simbolicamente, a funcéo
materna do orixa ou de entendimento do “desespero” de uma mae, motivando, assim, o
culto a lemanja e a prestacdo de homenagens na festa.

Contudo, as ritualisticas realizadas pelos terreiros nas festas também
contemplam sessdes de Umbanda ndo apenas com “falanges” ligadas ao mar, mas com
diversas outras, conforme anunciou Pai Marques de Oxala: “Fizemos ontem o ritual de
Umbanda, sessdo de integracdo de Ogum e Oxdssi, das duas falanges. Hoje n6s vamos
fazer a procissdo e vamos fazer integracdo de Ogum e Pretos Velhos. Cada linha é
diferenciada uma da outra”.®

Nota-se, entdo, que cada lider religioso possui determinado modo de proceder a
organizagdo do ritual que coordena, carregando a sua “verdade” e a sua tradi¢do. Como

disse M&e Marta de Barg, ao se referir a possiveis mudangas nos seus ritos nos ultimos

20 anos — tempo em que participa da festa: “Minha forma segue igual. Agora, os outros,

% ISRAEL, Jorge [Pai Israel de Bar4], Fevereiro 2016, Entrevistador: Mauro Dillmann, Rio Grande-RS,
01 fev. 2016. Disponivel no Centro de Documentagdo Histérica (CDH), FURG-RS.

%8 BELO, Jorge [Pai Jorge de Xang6], Fevereiro 2016, Entrevistador: Mauro Dillmann, Rio Grande-RS,
01 fev. 2016. Disponivel no CDH-FURG.

¥ MARQUES [Pai Marques de Oxal4], Fevereiro 2016, Entrevistador: Mauro Dillmann, Rio Grande-RS,
01 fev. 2016. Disponivel no CDH-FURG.
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eu nédo sei. Mas, a minha forma segue igual, desde o comeco, porque a gente aprende

desde 0 comeco e, entdo, a gente sempre segue fazendo o mesmo ritual”.*?

Consideracoes finais

Se de algum modo € possivel objetivar a devogao na festa de lemanja da praia do
Cassino de modo a percebé-la como um elemento cultural religioso afro-brasileiro
conformador de um patrimonio tanto das religides de matriz africana, quanto dos fiéis
que para a praia se deslocam nesta época do ano; por outro, ndo é possivel pretender um
sentido Unico e homogéneo dos modos de devotar, visto que as préaticas sao plurais e
dindmicas.

Dentro deste contexto, no presente texto, destacamos as relacfes estabelecidas
pelos sujeitos da festa (leigos ou religiosos) com a prépria festa e com o orixa lemanja;
atentamos para os sentidos religiosos atribuidos & imagem, ao mar e aos rituais;
destacamos as percepcdes e interpretagdes que pais e maes de santo realizam da festa e
do culto a lemanja. Percebemos, enfim, os valores e o0s significados que fazem da festa
e, principalmente, da devocdo a lemanja, um patriménio para os grupos de religiGes de
matriz africana e para diversos sujeitos (encarados aqui de modo coletivo) que
demarcam experiéncias religiosas na festa.

Desse modo, as reflexdes apresentadas resultam da experiéncia metodoldgica da
participacdo, do estranhamento e do didlogo que mantivemos com a festa e com seus
atores na contemporaneidade, mais detidamente na festa do ano de 2016. A investigagédo
dos usos da praia, do mar, do espaco festivo e dos significados religiosos atribuidos ao
tempo da festa acabaram por evidenciar organizagdes de rituais que apelam para alguns
dos sentidos humanos, especialmente, o visual e o auditivo. A veneragdo e a troca com
0 sagrado séo fatores que se destacaram na festa. A escultura santa fixada na praia, a
escultura carregada em procissdo e 0 mar séo espacos importantes, sendo a agua do mar,
em Ultima instancia, o simbolo da prépria lemanja entdo cultuada. O contato epidérmico
com a agua marca a experiéncia do contato com o orixa. Assim, de alguma forma, os

religiosos — em algum momento do ritual — entram em contato com a 4gua do mar.

O TEIXEIRA, Marta Zulma [Mae Marta de Bara], Fevereiro 2016, Entrevistador: Mauro Dillmann, Rio
Grande-RS, 01 fev. 2016. Disponivel no CDH-FURG.
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Nas oferendas realizadas, é o barco/o barquinho que ganha destaque pela
significativa diversidade de elementos ali depositados e pela representacdo simbdlica da
espera de retribuicdo por parte daqueles que o ofertam. Em geral, a ideia predominante é
de que o orixa precisa ser alimentado, necessita ser agradado e também ser agradecido.
E o barco é o simbolo do transporte e do deslocamento das oferendas humanas para o
orixa, as quais podem ser aceitas ou recusadas por lemanja.

Na festa a lemanja percebemos uma simbiose entre o devoto de lemanja
praticante dos cultos afro-brasileiros e o devoto leigo. As formas de manifestar a crenca,
as formas de crer, ganham certa sintonia, pois o compartilhar da devocéo surge como
ocasido para sentir, a contar da experiéncia do outro, algo que certifica e ratifica a sua
prépria fé.

Séo as diferentes oferendas e rituais e as distintas préaticas, ou seja, 0s suportes
materiais e imateriais da configuracdo cultural da festa de lemanja que sumarizam as
relacbes entre os humanos e o orixa. Estes suportes configuram o patriménio, as
manifestacGes e experiéncias que a festa propicia e simboliza. Os usos sociais e
religiosos da festa e do espaco da praia vinculados a crenca em lemanja conformam

uma patrimonializagdo da devocéo.
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