temporis[a¢do]; Goias, v. 1, n. 10, 2010.

A CRISE DA RACIONALIDADE TECNICO-CIENTIFICA: TAREFAS E DESAFIOS DA
UNIVERSIDADE NA ERA DA SOCIEDADE DO CONHECIMENTO
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RESUMO

Exposi¢do de alguns temas referentes a génese da racionalidade entre os gregos. Em seguida discute-se a
especificidade da racionalidade que surge com a metafisica da subjetividade cartesiana [nascimento do
sujeito pensante] € com o projeto matematico de natureza da ciéncia moderna no século XVII. Racionalidade
que atinge sua plenitude no dominio planetario da técnica da época atual. Por fim, a partir de um diagnostico
da época atual procura-se estabelecer as repercussoes da chamada crise da razao no &mbito da emergéncia de
novos paradigmas nas ciéncias naturais e humanas, apontando ao mesmo tempo para alguns desafios e tarefas
que se apresentariam a universidade na chamada sociedade do conhecimento.
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INTRODUCAO

Ao interpretar a génese da Razdo Moderna, seja no ambito da filosofia ou nos limites
da racionalidade técnico-cientifica instaurada pela revolucdo cientifica do século XVII,
muitos epistemologos e historiadores das ciéncias e da filosofia ndo se cansam de enfatizar
a originalidade dessa nova forma de racionalidade que propicia a0 homem um novo modo
de pensar e dizer o mundo e o seu ser no mundo. Contudo, sdo raros aqueles pensadores
que, como o filésofo alemdo Martin Heidegger [1889-1976] (1997; 1971), explicitaram os
pressupostos metafisicos que contribuiram para a génese da Razdo moderna e que se
encontrariam na origem grega do pensamento racional como filosofia. Nesse sentido,
acreditamos ser conveniente retomar alguns momentos do didlogo que a razdo manteve
consigo mesma na origem do pensamento racional entre os gregos. Esperamos que essa
rememoragdo do carater da razdo ocidental em sua origem grega contribua para a
percepgdo da especificidade da racionalidade que surge com a metafisica da subjetividade

cartesiana e com o projeto matemdtico de natureza da ciéncia moderna no século XVII.

Em obras como a pergunta pela coisa (1935), a Coisa(1935), A época da imagem do
mundo(1938) e Nietzsche Il (1962), Heidegger sustenta que René Descartes seria aquele
filésofo a partir do qual teve inicio a hegemonia do sujeito pensante [res cogitans] e a
transformagdo de todas as coisas em objetos redutiveis as representagdes desse sujeito
pensante, enquanto senhor e controlador da natureza. Assim, a razdo moderna surge
movida pelo ideal de uma dominagdo técnica da natureza via ciéncia e de um perfeito
controle da sociedade via politica. Essa razdo avida em dominar e controlar a natureza e o

homem encontra sua consumacgao/plenitude no dominio planetdrio da técnica nos dias
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atuais. Paradoxalmente, numa terra devastada pelo calculo e por planificagdes que visam
sempre maior produtividade e eficiéncia, o homem sente-se cada vez mais estranho em um
mundo que ele acredita dominar. Um dominio que serd exercido sobre o mundo natural
mediante o projeto matematico de natureza da ciencia moderna e que sera consumado pela
fisica newtoniana e sua concep¢ao mecanicista e determinista da natureza e do universo.
Nao ¢ por acaso, portanto, que a pergunta fundamental da ciéncia ¢ como antecipar a
natureza reconstruindo suas relagdes conforme a ordem e a medida, de forma a poder
determinar as relagdes necessarias entre seus fendomenos. (HEIDEGGER, 1971, p. 21).
Contudo, esse paradigma newtoniano-cartesiano da ordem a partir da ordem, que concebia
a natureza como um ‘“autémato” (PRIGOGINE, 1984, p. 52) regido por leis mecanicas e
que pretendia reduzir o real as representacdes de um sujeito puro desencarnado e a
complexidade aparente a determinadas leis simples, serd colocado em xeque, como
veremos, por novas formas de racionalidades e experiéncias pré-reflexivas do real
sugeridas por pensadores como Nietzsche, Heidegger, E. Morin e pelos novos paradigmas
emergentes no ambito das ciéncias contemporaneas. Essa crise da razdo moderna e seus
conceitos operatorios (Ser, Verdade, Necessidade, Universalidade, ordem, causalidade, etc)
determina hoje uma nova configuracdo do conhecimento em sua produgdo, armazenamento
e circulacao que certamente repercute na universidade atual colocando-a diante de novas
tarefas e desafios.

A constatagdao de Heidegger (1979a, p. 71) feita no inicio da década de trinta ainda ¢
bastante atual. Nao ha realmente como negar que hoje a Ciéncia fragmenta-se numa
diversidade de especialidades e disciplinas que sao artificialmente reunidas em
universidades e Faculdades. Desapareceu o enraizamento das ciéncias, da universidade e
do proprio homem no mundo da vida [Lebenswelt]. Nao € por acaso, portanto, que hoje
proliferam diversas formas de se falar em crise da razdo modera e faléncia das meta-
narrativas universalizantes, tal situacdo exige uma nova universidade para a formagdo de
um novo tipo de homem adaptado a uma realidade na qual a Ginica coisa permanente ¢ a

propria impermanéncia e transitoriedade das coisas.

O fato ¢ que a universidade na era da técnica planetdria corre o Sé€rio risco
[infelizmente isso ja ¢ uma realidade] de se tornar uma institui¢do técnica determinada
pelas leis de mercado, tornando-se uma mera agéncia de servigos. A propria concepgao de
homem subjacente ao funcionamento das universidades na chamada Sociedade do
conhecimento o reduz a condi¢ao de animal de trabalho (arbeitendes Tier ) ou material
humano (Menschenmaterial ). Nesse sentido, o carater radicalmente técnico de nossa
época faz da universidade um dispositivo tecnologico semelhante a uma fabrica, um
complexo industrial ou uma entidade financeira. A Universidade deixa de ser um poder

espiritual decisivo na constitui¢do de uma verdadeira nacao, de um verdadeiro espirito do
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povo [Volkgeist]. Enquanto institui¢ao organizada tendo as leis de mercado como condigao
e como resultado, a formagao de “incompetentes sociais ”, a Universidade tem agora como
missdo basica a formacdo desse animal de trabalho — o homem, que se converte em
material humano que deve ser preparado para render o0 maximo no processo de producao,
ou ser descartado como uma espécie de ruido que compromete a otimizacao da

performance do sistema.

O que se constata ¢ que esses novos paradigmas que instauram novas formas de
adquirir, armazenar e transmitir conhecimento nem sempre sdao considerados ou
compreendidos pelos gestores, professores € alunos em nossas escolas e universidades. Tal
situagdo torna ainda mais urgente e relevante a questao de saber que desafios se colocariam
a Universidade nessa época de emergéncia de novos paradigmas e denominada de
sociedade do conhecimento?2 Em que medida a universidade pode ser critica e inovadora
em relacdo a crescente padronizacao e especializacdo do conhecimento num mundo cada
vez mais uniforme e esquadrinhado pelo célculo? Sera que os educadores e gestores que
apontam as vantagens da sociedade do conhecimento, principalmente a tdo esperada
“democratizagcdo da informagdo e do conhecimento”, nao estariam esquecendo que o
conhecimento a ser socializado/democratizado, quer em sua estrutura, organizacdo ou
objetivos, expressa na maioria das vezes os interesses dos grandes grupos econdmicos?
Tais oligopdlios tém poderes ilimitados para determinar a informag¢do que pode ser
(re)passada a sociedade via Universidade, Midia, etc. Cabe a nds, educadores e gestores,
evitar que o conhecimento sirva apenas ao mercado, redirecionando-o para um processo de
efetiva “hominizacdo do homem(MORIN, 2002) articulado com um aproveitamento

sustentavel dos recursos naturais.

O fato ¢ que parte dos conflitos e dilemas que vivemos hoje sdo consequéncias de
decisoes tomadas por nossos antepassados, 14 na origem da filosofia entre os gregos e na
origem da filosofia e da ciéncia moderna no séc. XVII. Com a Revolugdo cientifica do
século XVII, o homem consolida sua posi¢ao de senhor e controlador de uma natureza que
ser revela um autonomo submetido a leis matematicas. Ou o homem moderno escolhia
voltar ao seio da natureza ou escolhia estabelecer com ela um didlogo experimental
baseado em simbolos e formulas matematicas que desrealizavam nossas experiéncias
cotidianas das coisas. Ndo ¢ dificil saber que caminho escolhemos. E certo que hoje a
ciéncia busca reintegrar o homem no mundo que ele descreve, procurando talvez re-
encantar a natureza ¢ devolver o mistério que cerca cada coisa em sua simples presencga.
Essa nova postura certamente exige novas formas de produzir, assimilar, armazenar e

distribuir um conhecimento adquirido, ndo apenas através da ciencia e sua insisténcia sobre

2 Sociedade do Conhecimento ¢ a forma brasileira de traduzir Sociedade da Informagéo ou Super Estrada da Informagdo,
expressoes cunhadas nos anos 90, pela Comunidade Econémica Européia e os Estados Unidos, com o objetivo de
planejar ou concentrar esforgos na constru¢do de uma infra-estrutura global da informacao.
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o demonstravel, mas mediante uma relacdo realmente significativa e origindria com um

mundo reabitado pelo mistério.

Nosso percurso, portanto, comega com a génese da razdo ocidental entre os gregos
para depois explicitar o carater e poder da nova forma de racionalidade que surge com a
filosofia e a ciéncia moderna no século XVII. No momento conclusivo de nossa
investigacdo apontamos os impasses dessa racionalidade tecno-cientifica nos dias atuais
mediante a critica/ desconstru¢do da razdo moderna realizada por autores como Nietzsche,

Heidegger e Edgar Morin.
1 A génese da razio ocidental entre os gregos
1.1 As primeiras tentativas de uma compreensao racional do cosmos e da physis.

O primeiro objeto de uma “pesquisa racional” e autdonoma entre os gregos € que
domina a reflexdo filosofica grega dos “Pré-Socraticos” até os Sofistas foi a busca do
principio [ou principios] originario e regulador de todas as coisas na ordem cosmica, na
physis. Contudo, se a “atitude filosofico-cientifica” dos primeiros pensadores gregos
dirige-se ao mundo exterior, ela o concebe mediante conceitos retirados do mundo humano
(Cosmo, a Lei de Justiga). Nesse sentido, o Problema Cosmologic” ndo exclui o homem,
mas o coloca como uma parte ou elemento da natureza (physis), ndo distinguindo como o
centro de um problema especifico a questdo da subjetividade. (MONDOLFO, 1964). Os
Pré-Socraticos pensavam a natureza (physis) como um vigor imperante que sustém o ente
em estado de alétheia (des-velamento). A physis emerge como uma totalidade onde nao se
distinguia o0 mundo humano do mundo natural. Dai, ndo haver sentido em dizer que houve
uma projecao do mundo humano no mundo natural, ou que a primeira “atitude racional” do
homem foi assumida diante do problema da origem e esséncia do cosmos com a exclusao

do mundo e valores humanos.

A “atitude racional” propria desses “pensadores dos primérdios” era motivada pela
busca da unidade (exigéncia da razdo) que faz da prépria natureza um mundo ordenado
[cosmo]. Existiria, pois, uma ordem subjacente a multiplicidade e mobilidade
testemunhadas pelos sentidos acessiveis apenas a Razao. Buscava-se uma substancia tnica,
eterna e material [monismo corporalista] que constituisse todo o ser, uma unica Lei que
regulasse todo devir. Para além da multiplicidade e mobilidade do mundo sensivel, a razao
procurava a unidade do Uno, que em si mesmo se diferencia e ao diferenciar identifica-se
consigo mesmo. Outro aspecto a ser observado ¢ que o pensamento racional como filosofia
(e ciéncia) ao nascer instaura um processo crescente de des-sacralizagdo dos elementos e
fendmenos naturais, que na codificagdo mitica eram personificados como deuses ou
resultados do arbitrio divino. Os fenomenos e os elementos cOsmicos passam a manter

relagdes constantes e previsiveis. Previsdo que sO ¢ possivel se o mundo for uma ordem



temporis[a¢do]; Goias, v. 1, n. 10, 2010.

(cosmo) e nao um Caos. Apesar de seu cardter teorético e contemplativo, esse
conhecimento racional exige, ou implica, uma sabedoria de vida que deve guiar as agdes
humanas. Nesse sentido, ser sabio para os pioneiros no uso da razdo nao ¢ apenas
compreender a racionalidade implicita na ordem cdsmica e em minha alma, mas € possuir
uma certa disposi¢do para a vida virtuosa e feliz, reconhecendo que também existe uma
racionalidade implicita na ordem das agdes humanas que identifica 0 macro e micro-

CcOSmos.

Outro aspecto a ser considerado na origem da razao ocidental entre os gregos € a ndo
distingdo entre Filosofia e Ciéncia: Tales, considerado pela historiografia filosofica o
primeiro filésofo, era astrobnomo, fisico, gedmetra, matematico, ... e filésofo, porque todos
esses campos do saber eram uma coisa s6 — Filosofia, que compreendia os diversos campos
de manifestacao da racionalidade humana no conhecimento do mundo natural ¢ humano.
Num sentido mais rigoroso, a Filosofia seria a Razao consciente de si, o conhecimento do
proprio processo de conhecimento, enfim, a volta do pensamento sobre si mesmo na busca

de seus proprios pressupostos, condi¢cdes de possibilidades,fundamentos e principios.

Em meio a diversidade de doutrinas, escolas e tendéncias que compdem a origem do
pensamento racional entre os gregos algumas caracteristicas comuns podem ser
observadas, tais como: Explicagdo racional e sistematica da origem, ordem e
transformagdes da natureza(physis), incluindo o mundo humano; negagdo da criacao do
mundo a partir do nada [ex-nihlo]; postulagdo de um fundo eterno perene, imortal, de onde
tudo nasce e para onde tudo volta [Eterno retorno]. Essa substancia eterna, principio
originario e organizador da ordem cdsmica, ¢ invisivel aos sentidos, sendo acessivel apenas
a razdo. Este principio originario e organizador ¢ a Physis, que representa a natureza em

sua eterna atividade de criar, produzir, germinar e destruir.

O fato ¢ que a cultura Ocidental ndo seria a mesma se ndo fossem algumas idéias
surgidas entre os primeiros pensadores gregos, tais como: a idéia de que a natureza opera
obedecendo a leis e principios necessarios e universais, leis que podem ser conhecidas pelo
pensamento. Outra heranca grega importante para o Ocidente ¢ a Logica — a idéia de que
nosso pensamento opera obedecendo a leis, regras € normas universais € necessarias para
distinguir o verdadeiro do falso. Por fim, ao estabelecerem a distingdo entre o necessdrio e
0 contingente nos acontecimentos naturais € humanos, os primeiros pensadores gregos nos
ensinaram a evitar tanto uma atitude fatalista diante da realidade quanto uma postura que
sustenta que tudo ¢ arbitrario. (CHAUI, 2003). A partir dessa caracterizagdo prévia da
razao ocidental em sua origem, podemos perceber melhor a originalidade da racionalidade

proposta filosofia e ciéncia moderna.
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2 Génese e crise da razio moderna: a emergéncia de novos paradigmas

A Razao Moderna nasce no plano da filosofia e da ciéncia como uma forma de saber
que se desenvolve na Europa durante o século XVII tendo como referéncias bdasicas: a
metafisica da subjetividade de René Descartes, a ciéncia da Natureza galilaica [o projeto
matematico de natureza], a idéia baconiana do conhecimento como sintese entre
observacao, experimentacao e razao tedrica e as elaboragdes acerca da origem e das formas
da soberania politica a partir das idéias de direito natural e direito civil expostas nas obras
de Maquiavel e Thomas Hobbes [CHAUI, 1984].

Ja no Renascimento, pensadores, astronomos e fisicos renascentistas [Bruno,
Copérnico, Leonardo da Vinci], antecipando alguns aspectos basicos da racionalidade
moderna, defendem a idéia de que a observagdo, a experimentagdo, as hipodteses logico-
racionais, os calculos matematicos e os principios geométricos sdo 0s instrumentos
fundamentais para a compreensao dos fendmenos naturais. Existe uma crenca na
capacidade do conhecimento racional para transformar a realidade natural e politica, dai o
interesse pelo desenvolvimento das técnicas. O fato ¢ que a concepgdo renascentista do
mundo, da natureza ¢ do homem, exige uma nova fundamentagdo do saber e um novo
estatuto para o homem. E nesse contexto que surge a razdo moderna na forma da filosofia

e da ciéncia fisica matematica.

Do ponto de vista filosofico, a razao moderna e a doutrina do Sujeito Pensante
comegam com Descartes (1596-1650) e encontra seu coroamento em Hegel (1770-1831),
em sua exposi¢ao da experiéncia( Erfahrung) que a consciéncia faz consigo mesma, desde
a certeza sensivel até tornar-se Espirito absoluto, na plena posse de si no saber absoluto. A
hegemonia do Sujeito Pensante comega com a experiéncia da Duvida metodica diante da
tradicdo, dos preconceitos, dos habitos e da opinido pessoal. Ao fixar como ponto de
partida o fato de viver a duvida universal e radical, Descartes estabelece-se na consciéncia
de si enquanto certeza de si mesma. Tem a ilusdo de poder ensinar um método a todos
capaz de desembaragar radicalmente a opinido pela duvida metddica do sujeito pensante.
Assim, o eu penso impde-se como a afirmagdo certa da consciéncia em ato, de sua
atualidade viva enquanto puro fato de consciéncia. O que emerge da radicalizacdo da
davida, de sua hiperbolizagdo, € a evidéncia do Cogito, a certeza para o Sujeito Pensante,
que se afirma como sujeito consciente de seu objeto(contetido) de pensamento e
consciente de si mesmo. A duvida metodica cartesiana ¢ a emergéncia da evidéncia do

Cogito inauguram ndo apenas a ordem das razoes, onde se deduz a existéncia de Deus e do
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mundo exterior, mas fundamentaram o pensamento moderno na busca pela objetividade do
conhecimento.’

Agora a Ciéncia e a Filosofia Moderna sabem que a autoridade ndo repousa mais em
um principio transcendente [Deus], mas no proprio sujeito capaz de usar metodicamente a
Razdo rumo as certezas sempre parciais. A partir da revolu¢do copernicana
[heliocentrismo], que desaloja a terra do centro de um Cosmos fechado e finito, impde-se
novas condi¢des para o agir ¢ pensar do homem. Ele tem de buscar um novo ponto fixo
para sua conduta moral, politica e cientifica, j& que a Tradigdo e a autoridade [Aristoteles]

nao satisfazem mais as novas exigéncias do tempo.

Mas de que forma a razdo moderna baseada no sujeito pensante € no projeto
matematico de natureza entra em crise com a emergéncia de novos paradigmas nas
ciéncias contemporaneas? O fato ¢ que essa crise da razao moderna e seu projeto técnico-
cientifico extrapola os limites da ciéncia e se aprofunda com novas formas de
racionalidade e experiéncias pré-reflexivas e ante-predicativas do real. Mas que tipos de
razao emergem dessas propostas que pretendem apontar alternativas ao modelo de
racionalidade que surge com a metafisica cartesiana e a ciéncia moderna com seu modelo
matematico de natureza?

Sentir sensagdes, emocoes, desejos, agir, comunicar-se, produzir idéias, pensamentos
e produzir obras de arte sdo algumas das multiplas atividades da existéncia humana. A
busca de uma faculdade sintética, um “eu”, que unifique o diverso dessa experiéncia
sensivel, ou as vivéncias da consciéncia, sempre foi um problema para aqueles filosofos
que (de Platao a Husserl) postulavam que todas estas manifestagdes da existéncia humana
sdo unificadas e sintetizadas por um "eu". O homem ama e odeia, ¢ se sabe amando e
odiando; o homem pensa e conhece, e se sabe pensando e conhecendo. Este saber de si
mesmo, condi¢do de possibilidade para a experiéncia do outro, que unifica o diverso da

experiéncia sensivel[Kant], ¢ o sujeito como eu, que segue o fluxo das vivencias da

consciéncia, modos de ser e estar no mundo e se sabe vivenciando tais experiéncias.

Contudo, a partir das reflexdes de pensadores como Nietzsche e Heidegger, observa-
se a inconveniéncia e mesmo a impossibilidade de se dividir o homem entre um "interior"
e um "exterior"; entre mente [res cogitans] e corpo [res extensa] [Descartes]. O fato ¢ que
por caminhos diversos, postula-se hoje os limites ¢ a dependéncia da razdo de camadas
existenciais pré-cognitivas e pré-reflexivas, inconscientes, instintivas, simbdlicas. A luz da
razao ilumina o que ja se encontra na abertura origindria instaurada pela existéncia humana
ao eclodir no e para o mundo. (HEIDEGGER, 1979b). Temos, pois, que reconhecer, além

3 Este vasto desenvolvimento desemboca em Kant (1724-1804), que elabora uma critica como ato de um sujeito
transcendental que ira determinar os limites, principios e o territorio da Razao humana no campo do conhecimento, da
ética, da politica e da religido.
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do carater historico e finito da razdo, que a apreensao racional do mundo alimenta-se de
experiéncias originarias irredutiveis aos conceitos e principios ldgicos. Assim, a razao
moderna apds a crise de seu projeto de dominio absoluto do real, de um pleno controle
técnico da natureza, via técnica e da sociedade, via politica, apresenta-se agora como uma
razao que avalia, interpreta e que, acima de tudo, sabe que algo sempre permanecera nao
dito e impensavel em todo dito e pensado.

2.1 A desconstru¢io da razio moderna e do sujeito pensante em Nietzsche e
Heidegger

Em As palavras e as coisas, o pensador francés Michel Foucault observa que nado se
pode negar que a consciéncia seja capaz de validar o ato de pensamento, mas o que nado se
consegue fazer ¢ validar o ser do Sujeito num puro Eu que pensa a si mesmo. O fato ¢ que
0 penso nao leva a evidéncia do Existo. Nao ¢ mais possivel fazermos decorrer dele a
afirmagao de que existo. (FOUCAULT, 1987, p. 84). Essas reflexdes de Foucault sao
inspiradas nas criticas que Nietzsche e Heidegger fazem a hegemonia do sujeito pensante
cartesiano. A critica Nietzsche dirige-se a todo sistema da moral ocidental que pretende
fundar-se sobre um consenso tradicional e na justificacdo das acdes pelo apelo a
consciéncia do Sujeito pensante, enquanto sujeito consciente de si. Nietzsche denuncia
que a consciéncia ¢ falsa, ¢ uma ilusdo, um epifendmeno que de forma alguma esgota as
possibilidades da realidade e do pensamento. A consciéncia ¢ fonte de ilusdes. A Verdade,
o Bem e o Belo nao passam de ilusdes inventadas pelos homens fracos, que avaliam a vida
a partir da fraqueza, da doenga. Nao hd nenhuma intencao ou finalidade no e para o
Universo. No devir césmico, o acontecimento humano nao passa de um evento
insignificante e banal.

Havia uma vez um astro, em que animais inteligentes inventaram o conhecimento. Foi o
minuto mais soberbo e mais mentiroso da histdria universal: mas também foi somente um
minuto. Passados poucos folegos da natureza, congelou-se o astro, e os animais inteligentes
tiveram de morrer - Assim poderia alguém inventar uma fabula e nem por isso teria ilustrado
suficientemente qudo lamentavel e fugaz, qudo sem finalidade e gratuito fica o intelecto
humano dentro da natureza. Houve eternidades em que ele ndo estava, quando de novo ele
estiver passado, nada tera acontecido. nao ha para aquele intelecto humano nenhuma misséo
mais vasta, que conduzisse além da vida humana. ele ¢ humano. O intelecto foi concebido
apenas como meio auxiliar aos mais infelizes, delicados e pereciveis dos seres, para firma-los
um minuto na existéncia. O intelecto como meio de conservagdo do individuo desdobra suas
forcas mestras no disfarce; pois este € o meio pelo qual os individuos mais fracos, menos
robustos, se conservam. ( NIETZSCHE, 1983, pp. 45-46).

E se o erro for o seio materno do conhecimento? Quem garante que o conhecimento
tem uma aptidao natural a verdade? O que ¢ a verdade, sendo um batalhdo modvel de
metaforas? O que sdo os grandes ideais da humanidade, sendo a expressao da vontade dos
fracos, sintomas de decadéncia que justificam o dominio dos escravos, dos que negam a
existéncia em fun¢do de um outro mundo - o mundo verdade, o mundo-mentido? Quem

avalia e de onde avalia o que ¢ a Verdade, o Bem e Belo? Os valores supremos da
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humanidade provém da forca ou da fraqueza de vontade? Eles afirmam ou negam a
existéncia? Nietzsche coloca-nos diante de tais questdes, que ainda hoje estdo a espera
daqueles futuros leitores que ele tanto ansiava - os espirito livres. Para nosso fildsofo,
todos os pensadores e moralistas tiveram a pretensao de fundar a Moral, ou pelo menos,
uma moral. O que Nietzsche busca € colocar essa crenga ingénua nos valores sob suspeita.
(A questdao nao ¢ mais saber o que é isto? ou o que é verdade? Deve-se perguntar: Quem,
diz que isso é bom, verdadeiro? ). Para Nietzsche, desde Platao (428-348/7 a. C.), todos os
tedlogos e filésofos se engajaram no mesmo caminho, o que significa que o rebanho foi
vitorioso na moral. Venceu a moral dos escravos. O diagnostico de Nietzsche € claro: os
valores supremos da humanidade (Ser, Sujeito, Verdade, Bondade, Perfei¢ao, Razao, Bem,
etc) sdo sintomas de decadéncia, cujo sentido e valor € conferido por forgas reativas que
provéem da baixeza ¢ da vontade de negar a vida. Esse suposto Sujeito pensante que
consagra e sacramenta uma moral encontra-se habitado, ndo por uma forga racional e livre,

mas por forgas irracionais, inconscientes.

Nietzsche tem plena consciéncia de que ndo ¢ uma pura objetividade, uma alma
enclausurada num corpo. O filésofo sabe que antes de tudo ele ¢ vida e animalidade. Essa
abundancia de vida, de instinto, de for¢a e vontade encontra-se diante da moral dos bons
costumes, das leis criadas pelos escravos e fracos, para evitar uma luta encarnigada pela
existéncia com unhas e dentes. Toda moral, qualquer moral, ¢ essencialmente falsificada
pelos discursos justificadores dos bons costumes. A mentalidade do rebanho, a raga das
vitimas, dos impotentes, dos fracos, substituiu a forca pela asticia, o poder pelo

ressentimento.

A critica de Heidegger a hegemonia do sujeito pensante passa, por sua vez, pela
constatagdo de que no ambito da metafisica moderna com Descartes, o Eu penso (Cogito)
converte-se em principio fundador, o eu e 0 homem alcangam uma posi¢ao Unica dentro
desse perguntar pelo ente. Doravante, o homem ¢ o sujeifo, ndo mais uma parte da
totalidade do ente ao lado de Deus e do mundo, mas aquela instancia na qual se reduzem e
do qual parte todas as proposi¢des metafisicas. O termo subjectum ndo tem agora a
amplitude do termo grego hypokeimenon (o que subjaz, o que suporta determinadas
qualidades), mas restringe-se ao homem, sujeito pensante e representador. O eu do homem
coloca-se a servigo desse subjectum. Como sujeito, o homem se funda a si mesmo como
medida de todas as medidas com as quais se mede o que pode ser tomado como certo,
verdadeiro e existente. Mas como chegamos ao reinado do sujeito na modernidade? Como
se tornou possivel interpretar todo existente a partir das estruturas do sujeito cognoscente?
A preeminéncia de um Sub-jectum provém da pretensdo do homem de encontrar um

Sfundamentum absolutum inconcussum veritatis — um fundamento que descansa na certeza
de si mesmo. ( HEIDEGGER, 1997. p. 81).
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Na conferéncia a Epoca da imagem do mundo [Die Zeit des Weltbildes] [1938],
Heidegger aponta aqueles fendomenos que constituiriam a esséncia da época moderna: o
surgimento da ciéncia, a técnica mecdnica;, a transformag¢do da arte em estética; a
concepgdo do obrar humano como cultura e a fuga dos deuses, ou seja, o processo de
desdivinizagdo (Entgdtterung)® (Holderlin) (HEIDEGGER, 1997, p. 70). A partir dessa
enumerac¢ao esquematica, podemos perguntar : Que concepgao da totalidade do ente e que
interpretagdo da verdade estdo subjacentes a tais fenomenos? A resposta a tal questdo exige
que a modernidade seja compreendida nao somente a partir dela mesma, mas como
resultado de algumas decisdes metafisicas que ao longo da historia ocidental velaram o

sentido originario do Ser e prepararam o advento da modernidade e da era da técnica’.

O fato ¢ que somente desvelando o fundamento metafisico da modernidade
poderemos entender seus sintomas - ciéncia moderna, técnica moderna, subjetivacdo da
estética, a empresa cultural e a desdivinizagdo do mundo. Tais fendmenos colocam-nos
diante do desafio de buscar alternativas a mobilizagdo total operada pela técnica planetaria.
Nao foi por acaso que filésofos como Heidegger, por um breve periodo [Reitorado em
1933 — Freiburg] acreditaram numa certa capacidade do nazismo de criar um novo tipo de
mobilizacdo (uma terceira via entre 0 comunismo € 0 americanismo) que harmonizasse
melhor o homem as exigéncias da técnica moderna. Tal tarefa impunha ao povo alemao o
dever de tornar-se digno de um novo comego que estaria na grandeza origindria da filosofia
grega. Contudo, logo o filosofo percebe que também esse comego grego da filosofia estava
sob o dominio da Vontade de Poder [Nietzsche] que impera na era da técnica, e que
também o nazismo seria o rosto tragico desse dominio incondicional sobre a totalidade do
ente que comega com a metafisica cartesiana e sua descoberta do sujeito. “...0 homem
converte-se naquele ente no qual se fundamenta todo ente no que concerne ao modo de ser
e sua verdade. O homem converte-se me centro de referéncia do ente enquanto tal. Mas
isso sO ¢ possivel se se transforma a concepgdo da totalidade do ente.” (HEIDEGGER,
1997, p. 87).

Portanto, no ambito da metafisica moderna o subjectum perde sua referéncia ao
vToKELUEVOV — 0 que € presente efetivamente a cada momento, passando a identificar-se
com o0 ego de um suposto sujeito pensante. Esse ego seria o ente mais verdadeiro e
evidente, cuja certeza ¢ a mais acessivel. Ele ¢ o ente em relagdo ao qual e a partir do qual
se pensa o Ser ¢ a Substancia, enfim, a totalidade do ente esgota-se no poder ser objeto de

representacao desse ego (Descartes). A modernidade proporia, assim, uma “Metafisica do

* Entgétterung - Aqui ndo esta implicado um mero processo de ateismo. Desdivinizagio é o duplo processo de cristianizar
a imagem do mundo, ao colocar por uma parte como fundamento do mundo o infinito, o incondicionado, o absoluto e,
por outro lado, transformar o cristianismo em uma Weltanschauung (a viso cristd do mundo).

> Podemos indicar, de forma bastante esquematica, algumas dessas decisdes que, segundo Heidegger, ja teriam sido
tomadas entre os gregos: a decisdo de pensar o Ser como causa e fundamento do ente, como realidade, como substancia,
como o efetivamente dado e nao como possibilidade ou fundamento sem fundo (4bgrund) de onde o ente essencializa o
seu Ser; a decisdo de pensar o Ser a partir do Ente, esquecendo-se a diferenga ontologica entre Ser e ente, etc.
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J4

sujeito”. O ente ao qual € enderegada a “questdo do Ser” é o Sujeito, a Consciéncia, enfim,
um “subjectum” que decide o que ¢ o proprio Ser. A “experiéncia do Ser nao € mais uma
experiéncia que o Ser faz de si no dizer e no pensar do homem. Doravante, o Ser
transforma-se em objeto do representar de um sujeito que pensa. Dizer que esse sujeito
pensa, ¢ dizer que ele representa, ou seja, mantém determinada relagdo com um
representado. Representar significa aqui, a partir de si mesmo, colocar algo diante de si e
garantir aquilo que ¢ posto como tal. Essa garantia advém de um calcular, pois sé a
calculabilidade garante de antemao e constantemente a certeza do que se quer representar.
Para Heidegger, o proprio fato do homem tornar-se sujeito e do mundo tornar-se
imagem/objeto, ndo passaria de uma consequéncia da esséncia da técnica no movimento de
sua instalagdo planetaria. E certo que o homem nio pode furtar-se ao destino de sua
esséncia moderna, mas ele pode meditar que o ser-sujeito ndo foi nunca a Unica
possibilidade do incipiente ser do homem histoérico (HEIDEGGER, 1997. p. 86-87).

Em Ser e Tempo [1927], Heidegger pretende ter mostrado que o homem, enquanto
existente, ¢ o lugar em que se d4 a revelagdo do ser. E através da abertura originaria de sua
existéncia que pode se falar em experiéncia do ser. Contudo, originariamente a existéncia
humana vela o sentido do ser na manipulagio cotidiana do ente. E desse estado de
velamento do ser na banalidade da existéncia cotidiana e de seu esquecimento na historia
da metafisica, que a analitica existencial pretende desvelar as estruturas ontoldgicas do
homem enquanto ser no mundo. Essas estruturas [existenciais] [Disposi¢dao, compreensao,
discurso] antecedem qualquer postura tética diante do mundo, se ddo numa dimensao
originaria anterior a apreensao teorica ou valorativa do mundo. Isso significa que talvez a
determinagdo fundamental da existéncia humana nao seja o conhecimento racional, mas o
"ser-no-mundo". O que significa que o mundo nao ¢ um conjunto do objetos que estariam
diante do sujeito. Homem e mundo ndo se opdem, ndo sdo exteriores um ao outro. O
mundo € um constitutivo da estrutura ontologica do ser-ai que ¢ o homem. Nao ha homem
sem mundo e mundo sem presenca humana. Originariamente, antes de pensar, sentir e
dizer o mundo, o homem esta aberto ao mundo. Os vinculos originarios do homem com o
mundo sdo de ordem afetiva e familiar. (HEIDEGGER, 1888, p. 65).

Além das criticas que partem da filosofia, o projeto da razdo moderna técnico-
cientifica defronta-se no campo da propria ciencia com o surgimento de novos paradigmas
que propdem uma visdo mais sist€émica, holistica e ecoldgica da realidade complexa em
que vivemos. Que tarefas e desafios essa nova configuracdo do conhecimento coloca a

universidade na sociedade atual?
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3 A universidade na sociedade do conhecimento
3.1 Ciéncia e novos paradigmas

A emergéncia de novos paradigmas nas ciéncias contemporaneas coloca em questao
os dogmas do cientificismo do século XIX e os principios logicos e leis do paradigma
cartesiano-newtoniano e sua visdo determinista e mecanicista da natureza. Entre esses
dogmas podemos destacar: o Atomismo, o determinismo, o Mecanicismo € a tese empirista
de que toda teoria que ultrapasse os limites da experiéncia sensivel ndo tem valor
cientifico. O Atomismo foi eliminado pela desintegracdo das particulas subatomicas que
demonstra a impossibilidade de se chegar, até o momento, ao elemento ultimo da matéria.
Cada vez mais nos convencemos de que nao ha separacao rigida entre matéria e espirito,
entre continuo e descontinuo, entre sujeito-objeto-instrumento. O determinismo, que
conferia a Ciéncia o poder de uma previsao absoluta dos fendmenos regidos por leis
imutaveis e mecanicas, foi eliminado pela Fisica Teorica(Quantica). No universo
subatomico, dada as mesmas causas/condigdes nem sempre se pode esperar 0s mesmos
efeitos. As Leis naturais tornam-se meras convengoes com valor instrumental/relativo e

nao podem ser aplicadas no universo subatdomico onde impera a incerteza.

Contra o paradigma cartesiano-newtoniano da ordem a partir da ordem, opde-se o
paradigma da ordem a partir do caos, ordem a partir do ruido. Contra a razao analitica
cartesiana, descobre-se que o microscopico nao é simples, mas complexo. Definitivamente,
nao ha mais lugar para se pensar na possibilidade de um Sujeito/observador puro, que dada
determinadas variaveis conseguiria prever todos os estados passados e futuros do universo.
A ciéncia, além de abrir mao do monopdlio da verdade, assume que talvez s6 possa lidar
com aproximacdes, probabilidades, que nada ¢ certo. Somos e estamos irremediavelmente
entranhados num mundo de valores e significagdes que torna ilusdria qualquer observagao
pura de um dado puro feito por um Sujeito puramente racional. Cientistas perguntam
perplexos: como pode a ciéncia que sempre buscou a ordem oculta na natureza, recorrer
agora ao poder organizador do acaso, do caos? O que mudou com o novo paradigma -

ordem a partir do acaso, ordem a partir do ruido?

A nova racionalidade da ciéncia contemporanea representada por Ilya prigogine,
Henri Atlan, Edgar Morin, Humberto Maturana e outros, pretende  renunciar
completamente ao determinismo classico(newtoniano) propondo que as leis da natureza
sdo irreversiveis € aleatorias. As leis naturais observadas no universo macro-cosmico nao
tém validade no universo subatémico, no qual, por exemplo, nenhum observador pode
pretender apreender ao mesmo tempo a posigao e a velocidade de uma particula no espaco
e no tempo [Principio de incerteza — W. Heisenberg]. A partir da nogao de complexidade, a

ciéncia ¢ obrigada a admitir que existe uma quantidade infinita de interagdes e de
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interferéncias entre um numero muito grande de unidades que desafia sua capacidade de
calculo. (PESSIS-PASTERNAK, 1993).

Certamente tais mudangas de paradigmas nas ciéncias exigem novas formas de
adquirir, armazenar e transmitir conhecimentos que nem sempre sao consideradas pelas
universidades atuais. Nesse sentido, parece-nos pertinente perguntar: Que desafios se
colocariam a Universidade nessa época de emergéncia de novos paradigmas e denominada
de sociedade do conhecimento? O Banco Mundial em seu relatério [Promotingknowledge
and learning for a better world], na perspectiva neo-liberal, considera que no surgimento
do novo milénio, conhecimento ¢ informa¢do tornaram-se fatores essenciais de
desenvolvimento. O aumento do entendimento cientifico e o rapido avango em tecnologias
da informag¢ao e comunicagdes estdo conduzindo a mudangas sem precedentes na forma de
produzir, transmitir ¢ adquirir conhecimento. Paises em desenvolvimento tém agora a
oportunidade de explorar a revolugdo do conhecimento com o objetivo de reduzir a

pobreza e promover o desenvolvimento sustentavel.” [Cf. The World Bank Group

Promotingknowledge and learning for a better world]. O Ministério da Ciencia e
Tecnologia [MCT], em um documento intitulado Sociedade da Informag¢do no Brasil
[2000], considera que ha um paradigma emergente de producao de bens e servicos e de
organizacdo de atividades em geral baseado na utilizacdo intensiva de Tecnologia da
Informagdo e da Comunicacao. Os mais entusiastas acenam com as possibilidades abertas
pela Sociedade do conhecimento, tais como: a constituicdo de uma cidadania
internacional numa sociedade globalizada onde impere o respeito as diferencas, ao outro;
uma maior democratizagdo de oportunidades e acesso generalizado a informacao; melhor
eficiéncia e eficacia na qualificagdo da mao de obra e disponibilidade cada vez maior de
novas tecnologias. Contudo, para que essas possibilidades abertas pela sociedade do
conhecimento possam ser efetivadas, torna-se necessario vencer alguns desafios: o
primeiro desafio ¢ de ordem cultural. Como disseminar e mobilizar instituigdes e
comunidades para os preceitos da sociedade do conhecimento? Com relagdo a
acessibilidade, pode-se perguntar: Como acessar ¢ educar o maior numero possivel de
adultos, nao importando a localizagdo, horério, diferencas culturais e dificuldades fisicas ?
Em relagdo a qualidade de vida, pode-se indagar: Como melhorar as perspectivas de cada
crianga, jovem, adulto como individuos e membros de comunidades economica, cultural e
politica? Por fim, podemos questionar: Como assegurar a obtengdo dos objetivos
anteriores, face a um crescimento econdmico lento e outras necessidades sociais urgentes?
Esses desafios assumem outra dimensdao quando contextualizados na sociedade brasileira
que padece, quase que cronicamente, de trés formas de analfabetismo - o analfabetismo da
leitura-escritura (ndo saber ler e escrever); o analfabetismo socio-cultural-politico (nao
saber em que tipo de sociedade se vive); o analfabetismo tecnologico ( ndo saber interagir

com maquinas complexas).
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Nao ¢ por acaso que o governo brasileiro, ainda de forma timida, procura estabelecer
os parametros e o carater daquilo que se poderia chamar de sociedade do conhecimento.
No jéa citado documento do Ministério da Ciencia e Tecnologia [MCT] percebe-se o
esfor¢o conjunto de profissionais em estabelecer uma espécie de programa da sociedade
da informag¢ao no qual a educacdao ocupe lugar de destaque: “a educagdo é o elemento-
chave para a constru¢do de uma sociedade da informagdo e condigdo essencial para que
as pessoas e organizagoes estejam aptas a lidar com o novo, a criar, e, assim, a garantir
seu espaco de liberdade e autonomia" (Livro verde, 2000, p.7). Ora, se a énfase na
educagdo ¢ fundamental para Sociedade do conhecimento, torna-se necessario explicitar
que tipo de teoria [ou teorias] pedagogica estaria por traz dessa revolugdo na educagao

preconizada pelos defensores da chamada sociedade do conhecimento?
3.2 As pedagogias do aprender a aprender e seu carater adaptativo

Na Sociedade do conhecimento o fenomeno da educagdo em seus processos de
construgdo, gestao e disseminac¢ao do conhecimento tem como pressuposto pedagogico as
pedagogias do “aprender a aprender”, j4 que em tal sociedade repete-se como um mantra
a necessidade da educagdo continuada/permanente, que infelizmente visa mais adaptar o
individuo as necessidades do mercado, em vez de humaniza-lo no sentido de sua maior

autonomia no pensar € no agir com senso de responsabilidade social.

Na Sociedade do conhecimento toda proposta pedagdgica deve estar balizada na
ética da diversidade, ou seja, no respeito pelo outro em todas as suas diferengas e na
satisfacdo de suas necessidades de sobrevivéncia e transcendéncia[arte, religido]. Essa
valorizacao do particular, do multiculturalismo, do pluralismo racial e cultural, exige que
os educadores cada vez mais sejam conhecedores da diversidade cultural humana,
resistindo ¢ combatendo em todas as suas formas a tentagdo do etnocentrismo. Cada vez
mais se chega a conclusdo que € preciso buscar uma solu¢do de consenso para os grandes
problemas de nosso tempo. O fato € que as pedagogias do aprender a aprender propdoem
uma maior focalizagdo sobre o aluno enquanto sujeito do processo aprendizagem, o que
exige a passagem de uma [ldgica do ensino para uma [ogica do treinamento [aprender
fazendo]. A idéia implicita aqui € que as competéncias sdo construidas exercitando-se em

situagdes complexas.

Mas quais seriam as principais teses das pedagogias do aprender a aprender que
servem de subsidio para a proposta pedagdgica da assim chamada sociedade do
conhecimento? A primeira delas sustenta que: devem ser mais valorizadas as
aprendizagens que o individuo realiza por si mesmo sem a transmissdo/mediacao de outro
no processo de aprendizado. Ora, aprender sozinho pode até contribuir para autonomia do
individuo, mas ndo se deve estabelecer uma hierarquia valorativa que considere o

aprender sozinho superior ao processo de aprendizagem sob a mediacao de alguém. O
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fendmeno da educacao ¢ algo que também pode favorecer a autonomia intelectual e moral
por meio da transmissdao das formas mais elevadas e desenvolvidas de conhecimento
historicamente e socialmente existente. A segunda tese afirma que ¢ mais importante
desenvolver um método de aquisicdo, descoberta, elaboragcdo, constru¢do de
conhecimentos do que aprender conhecimentos ja prontos, acabados elaborados por outros.
Ou seja, aprender o método cientifico ¢ mais importante que aprender o conhecimento
cientifico ja estabelecido. A transmissdo de conhecimentos existentes deve ser substituida
por condi¢cdes de aprendizagem nas quais o aluno constroi suas proprias verdades. A
terceira tese considera que a atividade do aluno ¢ verdadeiramente educativa quando
impulsionada por seus interesses € necessidades. O aluno deve buscar por si mesmo o
conhecimento e nesse processo construir seu método de conhecer. Por fim, a educagao
deve preparar os individuos para se adaptarem a uma sociedade em acelerado processo de

mudanca.

O aprender a aprender torna-se uma exigéncia na disputa por novos postos de
trabalho, predispondo o individuo a uma constante e infatigavel adaptacao a sociedade e
seus codigos [lei, contrato, instituicao]. Portanto, a sociedade do conhecimento, onde
triunfa a cibernética, ciéncia do controle de informagdes, possui uma concepgao de
educagdo cujo objetivo basico ¢ formar nos individuos as competéncias necessarias
visando sua melhor adaptagdo ao sistema. Aos educadores caberia conhecer a realidade
sem esbocar criticas a sua estrutura e contradigdes, basta saber melhor quais as
competéncias a realidade social ¢ o deus onipotente e onipresente do mercado exigem

desse animal de trabalho em que se converteu o homem.

Uma abordagem realista e critica da chamada sociedade do conhecimento, exige o
estabelecimento de uma clara distin¢ao entre informacao ¢ conhecimento. O conhecimento
implica uma gestao criativa da informagdo, uma percep¢ao das formas de acesso, selegao,
articulacdo e organizacao das informacodes. O ato de conhecer ¢ fundamentalmente diverso
do ato de informar-se. Somente o ato de conhecer poderia expressar um legitimo fendmeno
pedagodgico. A pura e simples informacao nado viabiliza, por si s0, qualquer competéncia
reflexiva capaz de transformar a experiéncia vivida em experiéncia pensada. Somente o
conhecimento pode nos capacitar para o exame da multiplicidade de relagdes inerentes a
cada coisa. O conhecimento, portanto, ao contrdrio da mera informacgdo, pressupde a
apreensao e concep¢do de contextos globais em seu carater multidimensional e nas

relagdes entre o todo e cada uma das partes.

O fato ¢ que nao basta mais que cada qual acumule no come¢o da vida uma
determinada quantidade de conhecimentos de que se possa abastecer indefinidamente. E
necessario estar apto a aproveitar e explorar, do comego ao fim da vida, todas as ocasides

de atualizar, aprofundar e enriquecer esses conhecimentos, ¢ de se adaptar a um mundo em
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mudanga. A competéncia, entdo, passa a ser a capacidade de saber-mobilizar um conjunto
de recursos, conhecimentos, know-how, esquemas de avaliacdo e de acdo, ferramentas e
atitudes a fim de enfrentar com eficacia situagdes complexas e inéditas. (PHILIPPE
PERRENOUD,1999). Contudo, tais considera¢des deixam sem problematizar os proprios
interesses que estdo em jogo na sociedade da informagdo. Muitos educadores e gestores
entusiasmados com a possibilidade de democratizacdo do conhecimento na sociedade da
informacao parecem esquecer que tal sociedade ndo passa da expressdao empresarial dos
investimentos racionalmente programados para o mundo globalizado e relativos a
informatica, telecomunicagado, redes de comunicagao digitais (“banda larga™) e sistemas de
comunicacdo moveis. Oligopdlios ou mega conglomerados passam a ter poderes ilimitados

para determinar a informacdao que pode ser (re)passada a sociedade via universidade,

midia, etc.

Os educadores e universidades ndo se cansam de enfatizar os inimeros aspectos
positivos da sociedade do conhecimento no sentido da possibilidade da formagdo de um
cidaddo mais consciente mediante a democratizagdo do conhecimento ¢ do acesso a
informacao. Porém, educadores e gestores da educacdo sabem que a universidade na
sociedade do conhecimento depara-se com uma tarefa aparentemente paradoxal — ao
mesmo tempo em que ela quer ser inovadora e critica, devido a propria vocagao
iconoclasta do conhecimento em seu processo de desenvolvimento, ela se depara com as
exigéncias do mercado por mais especializacdo e padroniza¢do no conhecimento em um

mundo cada vez mais esquadrinhado, matrizado e uniformizado pelo célculo.

Hoje a Universidade nao pode mais se contentar em preparar mao de obra para o
mercado de trabalho, ela precisa estar atenta aos trés tipos de racionalidade que o homem
atual deve ser capaz de usar: a racionalidade cognitivo-instrumental das ciéncias; a
racionalidade moral-pratica [direito e ética] e a racionalidade estético-expressivalartes e
da literatura]. Sabemos que, desde seu inicio, a Universidade constituiu-se em sede
privilegiada da unificagdo dos saberes produzidos pelas trés racionalidades da
modernidade: a racionalidade cognitivo-instrumental das ciéncias, a racionalidade moral-
pratica do direito e da ética e a racionalidade estético-expressiva das artes e da literatura.
As ciéncias da natureza apropriaram da racionalidade cognitivo-instrumental e as
humanidades distribuiram-se pelas outras duas racionalidades. Contudo, progressivamente
a idéia da unidade do saber foi sendo substituida pela da hegemonia da racionalidade
cognitivo-instrumental e, portanto, das ciéncias da natureza e seu “projeto matematico de
natureza” [Heidegger]. Essa hegemonia das ciéncias naturais representou a consolidacao
do paradigma cartesiano-newtoniano ¢ da visdo determinista e mecanicista da natureza.

Portanto, a crise que hoje abala esse modelo de explicagdo ndo pode deixar de repercutir
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dentro da propria universidade e na forma como ¢ produzido, assimilado, armazenado e

distribuido o conhecimento.

Portanto, hoje a Universidade depara-se com o desafio de promover a transformagao
de seus processos de investigacao, de ensino e de extensdo, na tentativa de estabelecer ou
resgatar a importancia da racionalidade moral-pratica e da racionalidade estético-
expressiva na formacao de um homem integral. A importancia da universidade deixa de
residir no carater unico e exclusivo do saber que produz e transmite [saber técnico-

cientifico] para passar a residir no carater da configuracao de saberes que proporciona.
CONCLUSAO

Sabemos agora que o mitico demonio laplaciano onisciente, que se dizia ser capaz de
calcular o passado e futuro a partir de uma descricao pura, estda morto. Encontramo-nos
num mundo essencialmente aleatorio, onde a reversibilidade e o determinismo sdo
excecoes ¢ a irreversibilidade e a indeterminagao microscopica € a regra. Nao temos mais o
direito de afirmar que o Unico objetivo da ciéncia ¢ a descoberta do mundo a partir do
ponto de vista exterior de uma inteligéncia pura. A ciéncia abandonou a toda ilusdao de
extraterritorialidade tedrica, e mesmo cultural. E urgente que ela se reconhega como parte
de uma cultura, ndo tendo a pretensao de ocupar o lugar da cultura no seio da qual se
desenvolve. Hoje a ciéncia reconhece que deve se preocupar mais com o mundo da vida
do qual se afastou buscando uma objetividade pura. Nao estamos mais no tempo em que o
Universo era concebido como uma maquina na qual o homem se descobria como estranho,
apesar da ilusao de possui-lo. Enfim, a natureza que a ciéncia procura manter um certo
didlogo ndo ¢ mais aquela descrita a partir de uma idéia de tempo homogéneo, continuo,
reversivel e repetitivo. Doravante, exploramos uma natureza re-encantada, de estruturas
complexas e em desequilibrio que nos fazem pensar na coexisténcia de tempos
irredutivelmente diferentes e articulados, onde se articulam a necessidade e o acaso.
(PRIGOGINE, 2002)

Essas mudancgas paradigmaticas no interior da ciéncia, além de conferir um novo
estatuto para o sujeito do conhecimento, repercute na forma como o conhecimento ¢
produzido, assimilado e distribuido dentro da Universidade. No contexto da sociedade do
conhecimento ndo ¢ possivel continuar a trabalhar com projetos/programas que insistam
na logica da simples passagem de contetidos para os alunos. Muito menos, podemos nos
contentar com a perspectiva de uma mera preparagdo para o mundo do trabalho. A
universidade deve sim colaborar no processo de democratizagdo do conhecimento,
capacitando os individuos para mobilizar conhecimentos de forma criativa e significativa
em situagdes novas no cotidiano,sem contudo desacreditar as metanarrativas, as grandes

sinteses tedricas sobre a historia, a sociedade e o homem. [filosofia, ciencia, politica].
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Para Edgar Morin, a missao da educagao na Era planetéria seria criar as condig¢des
de possibilidade para a emergéncia de uma sociedade-mundo, formando cidaddos
protagonistas, conscientes e criticamente comprometidos com a constru¢do de uma
civilizagdo planetaria. Num primeiro momento, a educagdo deve propiciar uma
mundologia da vida cotidiana deixando claro que a aventura humana nao se encontra sob a
orientagdo de uma lei universal do progresso [Positivismo]. [MORIN, 2002, p. 45]. A
Universidade pode realizar sua missdo de humanizar o homem na era planetaria desde que
incorpore alguns eixos estratégicos-diretores que tém a finalidade de organizar a
informacao e a dispersdo dos conhecimentos de nosso meio ambiente para a elaboragdo de
uma mundologia cotidiana. Um principio estratégico fundamental que determina os
demais ¢ compreender e sustentar nossas finalidades terrestres, ou seja, fortalecer as
atitudes e as aptidoes dos homens para a sobrevivéncia da espécie humana e para a
evolucdo da hominizagao. [MORIN, 2002, p. 50].

Nesse sentido, o primeiro eixo-estratégico diretor ¢ o conservador/revolucionante.
Torna-se necessario promover acdes conservadoras que fortaleca a capacidade de
sobrevivéncia da humanidade e promover agdes revoluciondrias inscritas na continuagao e
no progresso da hominizacdo. Mediante a Ag¢do revolucionante, procura-se criar as
condi¢gdes nas quais a humanidade se aperfeicoe como tal numa sociedade-mundo. Um
segundo eixo estratégico diretor consiste em progredir resistindo a barbarie. Hoje estamos
sujeito a um tipo de barbarie que surge da alianca da antiga barbarie de violéncia, 6dio e
dominacao, com as for¢cas modernas tecnoburocraticas, anonimas da desumanizagao e
desnaturalizacdo. A resisténcia a barbarie ¢ ao mesmo tempo condi¢do conservadora da
sobrevivéncia da humanidade e condigdo revolucionante que permite o progresso da
hominizag¢ao. [MORIN, 2002, p. 55]

Como terceiro eixo estratégico diretor, Morin propde a problematizagdo da nocao de
desenvolvimento e subdesenvolvimento. A Educacdo pode ajudar a superar o
reducionismo econdmico que enfatiza apenas o desenvolvimento material. O
desenvolvimento ¢ multidimensional e ultrapassa os esquemas, ndo s6 econdomicos, mas
também da civilizagdo e da cultura ocidental que pretende fixar seu sentido e suas normas.
[MORIN, 2002, p. 68]. Um auténtico desenvolvimento exige a ampliacdo das autonomias
individuais e o crescimento das participagdes comunitdrias [Locais/planetarias]. Um dos
fendmenos chave da era planetaria € que o subdesenvolvimento dos paises desenvolvidos
cresce precisamente com o desenvolvimento tecnoecondmico dessas mesmas nagoes.
Pode-se falar entdo, com Morin, de um subdesenvolvimento dos desenvolvidos: um
subdesenvolvimento moral, psiquico e intelectual. Ha uma miséria que nao diminui com o
decréscimo da miséria fisiologica e material, mas que se acrescenta com a abundancia e

com o 6cio. Por outro lado, a idéia de subdesenvolvimento ignora as eventuais virtudes e
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riquezas das culturas milenares dos povos chamados subdesenvolvidos. [MORIN, 2002, p.
70]

Menos otimista que Morin, o filésofo Heidegger nos mostra que o pensamento
calculador que impera na era da técnica prende-se unicamente ao calculo, organizagdo e
planificagdo das coisas transformadas em objetos, ele ndo admite outra coisa que o
enumeravel. Cada coisa ¢ apenas aquilo que se pode enumerar. O pensamento calculador
ndo ¢ capaz de suspeitar que todo o calculavel do célculo ja& ¢ num todo, cuja
incalculabilidade torna-se manifesta. O filésofo pergunta se o carater de revelado daquilo
que ¢ esgota-se na desmonstrabilidade? A insisténcia da ciencia sobre o demonstravel nao
fecha o caminho para aquilo que realmente ¢? Para Heidegger, o que esta em jogo em
nossa ¢época ¢ a possibilidade da superacdo do carater técnico-cientifico como Unica
medida da habitagdo e da agdo do homem no mundo. (HEIDEGGER, 1985, p. 80). Talvez
exista um pensamento mais sobrio do que a corrida desenfreada da racionalizagdo e o
prestigio da cibernética que tudo arrasta consigo... Talvez exista um pensamento fora da
distingdo racional e irracional, mais sobrio do que a técnica apoiada na Ciéncia...
constituindo uma urgente necessidade provinda dele mesmo.” (HEIDEGGER, 1979, p. 81)

O que estd em jogo em nossa época técnico-cientifica € a propria possibilidade do
des-velamento(alétheia) do Ser na abertura instaurada pela existéncia finita que ¢ o
homem. E a possibilidade da superagéo do carater técnico-cientifico como tnica medida da
habitacao e da acdo do homem no mundo. Chamamos de pensamento fundamental aquele
cujos pensamentos ndo apenas calculam, mas sao determinados pelo outro do ente (que ¢ o
nada e o proprio Ser que se comungam para além de todo ente disponivel ao calculo). Em
vez de calcular com o ente sobre o ente, este pensamento se dissipa no ser pela verdade do
ser.(HEIDEGGER, 1979a, p. 50).

O fato ¢ que ao longo de sua histodria, e principalmente na Idade Moderna, o homem
tornou-se Sujeito, € tudo no mundo tornou-se objeto disponivel para seus calculos. Sua
vontade ¢ um sujeitar todas as coisas ao seu dominio. A relagdo do homem com os outros
seres ¢ uma relagdo de dominagdo. Progresso significa uma crescente dominagao sobre o
mundo natural e humano, mediante o poder provocador da Técnica. O passo final desse
progresso fundamentado por uma metafisica humanista, subjetivista e niilista, ¢ o
surgimento da técnica cientifica moderna. No6s homens do crepusculo da Era atomica,
perdemos a capacidade de nos admirar desse fato banal — que o ente €; que no fendmeno de
ser se manifesta o ente. A ciéncia baniu o mistério de toda presenga e de todas as
distancias, mas nem por isso nos colocou mais proximos as coisas € de nds mesmos.
(HEIDEGGER, 1979a, p. 49).

Desde o inicio do Século XX, observa Heidegger, a existéncia comegou a desligar

para um mundo sem profundidade. Todas as coisas escorregam para um mesmo nivel, para
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uma superficie. A dimensao dominante tornou-se a da extensao e do nimero. Doravante,
capacidade quer dizer o exercicio de uma rotina, suscetivel de ser aprendida por todos,
conforme certo esforco. Essa planificacdo atinge sua intensificacdo na Russia e Estados
Unidos, onde vigora o equivalente que destréi toda hierarquia e todo mundo espiritual.
Essa avalanche uniformizadora da técnica manifesta-se na forma de um desvirtuamento do
espirito. (HEIDEGGER, 1987b, pp. 71-72). Decisiva ¢ a transformagdo do Espirito em
Inteligéncia instrumental: a Inteligéncia instrumental ¢ uma mera habilidade ou pericia no
exame, no calculo e na avaliacdao das coisas. Com o objetivo de transforma-las, reproduzi-
las e distribui-las em massa. O Espirito, falsificado em inteligéncia, degrada-se para o
papel de um mero instrumento a servigo de outro, cujo manejo pode ser ensinado e
aprendido. Quando se consuma a desfiguracdo do Espirito numa Inteligéncia instrumental,
assistimos a disposi¢do das poténcias do Espirito em regides (a Arte, a Poesia, o Estado, a
Religido, etc.). O mundo do Espirito degrada-se em cultura, onde cada regido torna-se um
campo especifico de saber. A Ciéncia emerge dessa degradagdo do mundo do Espirito em
Inteligéncia instrumental, fragmentando-se numa multiplicidade de disciplinas que estdo a
servico das profissoes... (HEIDEGGER, 1987b).

A questao ¢€: estariamos nos, filhos de uma época uniformizada pelo célculo, aptos a
resgatar uma relagdo mais originaria com os outros € com as coisas? Vale a pena vender
tdo caro nossa liberdade por todo esse aparato de seguranca e um certo bem estar, que sé
nos tornam mais indolentes ¢ alienados em relagdo as nossas mais auténticas necessidades
e capacidades? Pensadores, como Nietzsche e Heidegger, ousaram desconstruir o império
da razao, desmascarar os dogmas da fé, subvertendo os discursos legalizados pela Lei,
legitimados pelo Contrato e instituidos e conservados pela Institui¢do. O preco para
Nietzsche foi afundar-se na escuriddo da loucura. Heidegger, por sua vez, conheceu em
vida a gléria e o desprezo dos caluniadores, ex-alunos e colegas — havia sérias suspeitas de

uma certa cumplicidade de seu pensamento com o Crime extremo e o Mal.

Mas o que se trata de questionar na técnica, ja que tudo funciona aparentemente bem?
Tudo funciona. Isto € o inquietante, que isto funcione, e que este funcionamento exija
sempre um novo funcionamento, € que a técnica sempre separe mais o homem da terra,
desarraigando-o. Nao ¢ mais uma terra sobre a qual o homem vive hoje e o pior € que a
filosofia ndo pode produzir um efeito imediato, fazer mudar o estado presente do mundo.
Resta-nos preparar, mediante o pensamento € a poesia, uma disponibilidade para a apari¢ao
do sagrado ou para sua auséncia em nossa decadéncia. Enquanto isso, o “deserto
cresce...”. E errando por uma terra devastada e uniformizada pelo célculo, o homem
continua surdo ao canto do poeta — La onde brota o perigo, nasce também o que salva.[CF.
HORDERLIN, Patmos].
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ABSTRACT

This paper shows the expression of themes related to the origin of rationality among the greek, followed by a
discussion of the specificity of the rationality that appears with the Cartesian metaphysics and the
mathematical project of the nature of modern science in the 17th century. This rationality reaches its
completeness in the worldwide mastery of technique that we see today. Finally, from a diagnosis of current
times, the author attempts to determine the repercussions of the so-called crisis of reason in the scope of
emerging paradigms in natural and human sciences, while pointing to some challenges and tasks that would
be presented to the university in the so-called Information society.
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